CAPITOLO VI.

SECONDO CARATTERE FONDAMENTALE DELL’UNIONE MISTICA:
1L POSSESS0 INTERIORE DI DIO: MODO IN CUI SI SENTE, .

1. — I gensi spirituali. La prima tesi ¢i ha detto che, nell’unione
mistiea, si conosce sperimentalmente la presenza di Dio. Ora aggiun-
giamo, che guesto & il risultameuto d'nna impressione, d’una sensa-
zione spirituale {1) d’un genere speciale.

Ma per cid stesso sorge nna questione: questa sensazione spiri-
tuale pud esser ella paragonata a qualcuna delle cose gid conoscinte,
ad una o pil di quelle sensazioni, con le quali accertiamo la presenza.
e la natura degli oggetti materiali? o al contraric si deve dire, che
non vi & alcuna analogia con l'ordine naturale?

In altre parole, ha forse 'anima nostra dei sensi spirituali intel-
lettuali, che abbiano una eerta somiglienza col sensi corporvel, per
modo che ella possa conoscere in un modoe aralogo, e in diverse
maniere, la presenza del puri spiriti, e, in particolare, la presenza
di Dio? Eeco la qnestione che ora deve trattarsi, E con e¢id il con-

cetto che dobbiameo formarei degli stati mistici diverrd sempre pit

Precise. - - oo =i -
2. — K manifesto che, per sensi spirituali, non % intendono i

sensi immaginativi, ciot la facolta, che ha la nostra immaginazione
d'émitare e di ricordarei i coloeri, 1 suoni, ecc.; perché guesto non
sarebbe un megzzo di metterei realmente in relazione coi puri spiriti,
ma tutt’ al pit con gli oggetti corporel, ossia coi simboli materiali

(1} Questa espressione objarissima & usata dallo Scaramelli. Vedi le citaz. del capitolo
precedente {20). Poco prima se n’era parimente servito il P. De la Réguera, che par-
lande di eid che egli chiarea la penetrazione (illepsws) di Dic nell’anima, la quale sspres-
#lone egli riguarda come sinonima di unione mistica completa (n. 78), dice: «Qnesta

nione contemplativa non cousiste solamente nell'unione comune & tutti i giusti; ma vi
agginnge una sensazione spirituale e sperimentale di Dio, che & penstratc nell’anima.
Sn questo pnnto i misticl approvati e In genere tuéti gli serittori sono d’accordo, servendosi

talora &1 termini equivalenti » (temo T, n. 795).
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che rappresenterebbero questi spiriti. Si tratta, d’ﬁna imitazione pu- -
ramente intellettuale (1), " o
t .3. — Vi ¢ una vista spirituale. Cip 81 sa, anche senza aver
srur.ha.to la mistica. Poiche s fede c’insegna, che I felicita eterna,
Con 7 & 1 . 3 1 : )
smter"l in @e_defe D1o.‘ E, CON-questa parcla, si vuole indicare un
g‘enzere lch conoscenze .tale che. siamo portati .z‘stia'ativavﬁente a parago-
nario-alla vista corporale. Altr i . un
. inenti questa parola no
x r i ) n
significato preciso. Hrebte
ST . - . v
. ‘I el-l?mer}t(‘e nel cielo gli angeli e i beati si wvedonp. TUna quantit
a1 similitudini che 1‘1g:ua,rdano il cielo, son Prese dalla luce epercid
alludong alla vista. T demont stessi ¢i vedono e son visti ’
4‘ _ r w v - - y . a '

1 , Vi & un udito 8pirituale, poiche i santi e i beati si par
a ) N - s . 3 ) h
121(-) vero che per cid essi non han bisogne di proferire dei suoni
e g i \ggi i ;.

1‘ IJ:SELIe un linguaggio determinato; e bastg che vogliano comund
C 1 ‘L e - o K - ) ) )
arsi ¢ loro pensieri. Ma questa comunicazione Pud chiamarsi una
pcu'*olz?, da parte di colui che la invia; e quanto a coluf che la ricey
pud dirsi che egli ascoltq. ‘ : o
Al o 7 o : -
o 'modo s?tebso, Do ha ¥pesse parlato in una maniera intellet-
ua'e al profeti e alle anime sante; e nel cielo egli parla agli an
gell, guando da lore direttamente qualche ordine. B 1’ ascolterems
q . . Y . . - ) .
cn§hfe -nm, giacché 'amore obbliga ad entrar in relazione coi propri
am i ibi i .
- 1(?4 1n-ogn1 modo possibile. Quando gli eletti canleranno e sue
glorie, Dio non vorra certamente chindersi in un eterno silenzio
5‘ . 1- by . - - . i )
o Vi © un tatto spirituale? Quj risponderanno i mistici, e .
| cr Pa »1}ramente; almenp se sl tratti di Dio; poiche, qua-lito Q;v*li
angeli, ci maneano 1 dati, ' : o e

(1} 8i fanno dunque con questi sensi spirituali ati di i i

soes . o & I . B di pura intelligenza 1
dfn:zi:?‘it:;uilizl;::esd:.'queum che osservil.-a.mo nell’ording naturale ; SCfet::tL.lzltt-a.mﬂog-l
. Allo stesso modo l’iitle;i'];g]z:l:d‘csf &i}iﬁ“;”ﬂfe@i ;tg o Bostre e tacolth.

o £bess0 moc +d & apacedl due operazioni di s i t
ldc:iel;zz?ts‘;icz:};sno;;?l;de.'una. veritd estraita, comne P. es. una mlassimglzli(;;f:lcéeomc;l;f

Joze dei, o om0 périinentalmente un Cggetto esistents, Per es. un altro angel
pensieri. e
Noi non abbiamo frasi Per esprimere quests due s ivigioni

L s L& ! st 1 es suddivigioni A’ nna medesim Le3h i
Wwiei};jaéﬁf?:gicisf;;ge]nﬁE]IEtmule Sperimentals, si sarebbe forge Potuta, d?rimﬁﬂ;s-.
hrasens o,rdine Saporiae. A-la. czeutn‘pol'stesso, che ea.sa Tia analogia col nostri sensi, ma
wente o 1o Saperior .astr tt n i.m_m _]a. p‘u.ro.lal ihtelligenza eonlintereblbe ad eggere
1 oitange omode o S, Ta. E:, 6 idese, i glmd‘lzl, I ragionanmenti, Tule & generalmente
i conpy o ol ¢ ' conte‘re;g,l guande dichiara cha lIintelligenza opera o non oi:lera.
e oraziont. 1 raddice dunql?.e. quando al tempg stesso dice che 1’intelli-
PETR, 6ppuTe ammette che lo 5pirito & occupato. Allorg & i1 BOpTrasienso ;0110-

30,

_ che opera,

. 7 — Pouraix, Grazie d' Orazione,
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Anche guanto a questo dungue i profani si ricrederannc. Se
infatti si dica loro che-, nella- contemplazione , sl giunge talvolta a
wvedere Dio e ad ascoltarlo, facilmente vi prestano fede, essendo essi
abituati a queste idee e a queste parole. Ma se si dica loro; che vi
& un’altra maniera di raggiungere Dio, ¢ che il mezzo migliore di
darne un concetto & quello di paragonarla al tatto, Qu_esto eccita in

loro stupore oltre ogni dire., Eppure questo precisamente & una parte

della seconda verith fondamentale della mistica. 'E quelli che non
I ammettessero interamente , non potrebbero farsi un concetto ben
esatto degli stati d’ unione, e mancherebbero di un gindizio intero.

Tuttavia, avendo riguarde alle loro disposizioni, distinguerd la
tesi in tre parti: nelle due prime, mi contenterd di quello, che nes-
suno pensa di negare; e non vi userd le parcle di fatio ¢ di sens:
spirituali, riservandole sclamente per la terza parte, a titelo di com-
pimento utile. Esse infatti sono immagini ed interpretazioni mirabili
di cio che si prova; ma, in rigore, se ne pud fare a meno; e cosl
la diffideuza, che esse potrebbero eceitare, non ridonderd sulla parte
essengiale della tesi (1).

6. - V'& egli un gusto ¢ un olfatto spirituale? Anche quanto
a questi, i mistici rispondono di si, né hisogna farsene meraviglia;
perehe nell’ordine corporeo, il gusto e l'olfatto non sono che un tatto
d'ana specie particolare. Se dunque, nell’ordine spirituale, si ammette
il senso del tatto, non pud trovarsi difficoltdh nell’ammettere gli altri
due sensi. Bd anche per essi si ba il mezzo d’interpretare certe sfu-
mature di unione. ‘

4.2 a3

7. — Pei-mistici, le"parcle vedere Dio, ascoliarle, foccarlo, non-

sono semplici metafore; ma esprimono qualche cosa di pill; ciod
analogic strette (2),

(1) La mis descrizione, anche presentata cosl, non sard ricevuta da ceriuni. per ca-
gione dei loro sistomi flosofici., A costoro dungne io propengo un altro mezzo per inten-
dercela. Dird dungue loro : « Voi almeno anmettete che io dipingo esattaments Vopparenza
del fenomeni, & solamente fate le vostrs sccegioni per la questione del fondo reals delle
coEe » Brevemente, tra dune mali io seeigo il minore : tra una negazione radicale e una
negazione paveiale, indico la seconda come preferibile per maneanza di meglio; perché
ogen diminuisee notevolmente l¢ nostre differenze diides, o determing con precisione 4 nostri
vigpettivi posti.

(2) Si chiaina metafora una somiglisnza lontana, o ristretta ad upa sola gualiti;
coe gquando si dlee che un guerriere & un f2one, 0 che si riceve un forreide dinginvie.

Alcontrario, 'unelogia & nna somiglianza melto grande, come guando diciamo che Dio

hia intelligenza, volontd, giustizin, ece, B vero clhie queste parole primitivamente si limitano
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Veriamo dunque alla tesi, che indica il secondo carattere fon-
damentale dell'unione mistiea, : '

8. — Beconda tesi. 1° Negli stati infeériori all’ estasi, non pUd
Adz‘rsi che si VEDE Dio: eccetto in casi eccerionali; né sl @ portati
istintivamente ad esprimere cid che si sente com la parola '\;EDERE;

20 (K che costituisce, al contrario, il fondo comure di tuiti 4
gradi dell’unione mistica, ¢ che 'impressione spirituale, per la guale
Dio manifesta la sua presenza, 1o fa sentire come qualche cosa INTERX A,
AL cud Uanima & penetrata; & una sensazione di IMBEVIMENTO, di COM-
PENETRAZIONE, di IMMERSIONE; = - ‘

8° Per maggior chiarezza, si puod dipingere quel che si sente, desi-
grando questa sensazione col nome di TOCCO INTERNO. '

9. — Dimostrazione della prima parte della tesi: ciod che or-
dinariamente non si wede Iddio nell’orazione di quiete, né in quella
d'unicue piena. L'esperienza lo prova con soprabbondanza-; e santa
Teresa I'affernia chiaramente (vedi le eltazioni, n. 22).

Questa veritd si ricava anche da tutte le frasi usate dagli serit-
tori per descrivere gli stati inferiori; giacche tutti i loro paragoni
son tratti da altre cose che dalla vista, Vi dicono, per es., chie uno
si ripose in Dioj che si ¢ nelle sue braccia o sul suo seno; che uno
¢’ immerge in lui come in un oceano; che egli pervade 1 anim'a
(Hllapsus divinus) ece... Or, se Dio seoprisse un poco 1l suo volto,
non mancherebbero di dirlo, perchd sarebbe pitt facile a far com-
prendere la cosa. '

10. — E gquesto fatto ci fa anche capire, perché i pit di colore

-ehe. godone J'oraziene di quiete prevano tanta pena o dichiararsi, Se .

esgl potessero dive: « Io vedo Dio », essi parlerebbero molto chiara-
mente. Ma essi vedone bene, che eid non sarebbe esatio, Per altra
parte poi la mancanza 4’ istruzione impedisce loro di trovare i véri
terniiui da usare; e percid son costretti a servirsi di frasi va.ghe 8
indeterminate, come queste: « Sento Dio in nna certa maniera s,

11. — Dimostrazione della seconda parte della tesi, I enunziato
ol dice ehe si sente Dio come qualche cosa inferna che penetra. Ma

€10 non impedisce che, qualche volta, possa sentirsi, al lempo stesso,

& rappresentare nel nostro spivito quelle cose, che nol abbhiamo ogservate nelle creature;

. - » . . . 4 !
e pol le applichiamo a Dio, sebbene esse non si trovino in Iui in una menisra identica
Mn con gquesto noi vogliamo indicorve eho la somiglianza & profonda. Orn & 1

. LS, a medesineg
cosa gquanto ai sensi spivituali,
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come gna cosa esterna (vedi c. xv1,:29). Ed allora, invece di una
sola, si hanno due impressioni simultanee. _
10 Tutti eoloro che han provato 1’ orazione di quiete, rendono

. testimonianza di queste sentimento di possessione interiore. Essi lor

accertano specialmente guande tengono gli ocehi cliiusi, perché allora.
non ono attirati e distracti verso gli oggetti esterni; e perd 8’accor-
gono meglio che il fondo della loro orazione consiste, non nel com-
prender meglic qualehe veritd astratta, né in darle miglior forma,
ma nelVimmergersi in non £0 quale atmosfera divina.

20 Certi testi di . Teresa, riportati nel capitolo precedente, di-
COno —osplicita.nient,e che si sente Dio interiormente.

12. — Obiezione. E vero che essa, in altre citazioni di guesto
medesimo eapitolo, si contenta di dire, parlande della quiete, che
uno si sente presso di Dio.

Questo modo di dire pud.spiegarsi: «) la Santa voleva soprat-

tutto far notare, che Dio si rende presente. Ora per questo, era inutile

distinguere tra il sentirio in 2 o presso di s2; D) 1 paragoni che essa
arrecava la obbligavano a contentarsi della parola presso, per non

" attenuare 1'analogia. Cosi, per es., essa paragonava 'anima al vec-

chio Simeone, il guale sentiva, che quegli, cui teneva nelle sue
braceia, era il Salvatore; per continuare percid il suo concetto, dovea.
dire: al modo stesso I'anima sente Dio presse di sé. Cosl ancora nel
Castello (1, . 1), come anche prima nel Cammino dells perfezione
(c. xxx), essa dipinge 1" anima guale palazzo, di cul Dic occupa la
camera centrale; ¢ percid, per non. usare immagini contradittorie,
dovea dirg che le facoltd, quando passano avemti~da una camera al:
I*alira, si awwicinano a Dio, e rion che ésse i si immergono ; sebbene
tuttavia sarebbe stata questa la vera pittnra della realty. La parola
dunque presso qui deve intendersi come 1’ opposto, non d' inferno
dell’anima, ma del luogo pit profondo (intimo) dé questo interno.

Ma v’ha di pit; perche per ben tre volte la Santa usa la parcla
presso anche quando si traita dell’estasi, che pure @ una pervasione
interiore di Dio. Ma il paragone antccedente ve I’obbliga di nuovo,

l?erche 0on 81 ¢ ancora arrivati alla cainera centrale (vedi c. v, 47).
nifi “ s %0
E‘ manifesto dunque che la parola presso non deve prendersi in senso
rigoroso.
13. — Molt ; )
olte persone, abitnate all’ unione wistica, m’han detto

chie il paragone seguente dipinge esattissimamente il possesso inte-
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vicre di Dio che ne forma il fonde, e la qualitd dell’impressione chie
1o fa sentire, ) - ’
Si pud dire dunque, che cid avviene in un modo affatto somi-

‘gliante a quello, con cui noi sentiamo la presenza del noslre corpo,

quando noi ce ne stiamo immobili, e ehiudiamo gli occhi. Se allora
moi sappiamo che il nostro corpo & ivi, non & gia percha noi lo ve--
<diamo, o ce Vabbian detto; ma ¢id & V'effette d’una sensazione spe-
<iale, e d’una impressione interna, la quale ci fa sentire che la nostra
anima compenetra e vivifica questoe corpo (1), E questa & una-sensa-
zione semplicissima, che invano ci proveremmo di analizzare. Or cosi
appunto, nell’unione mistica , sentiamo c¢he Dio & in noi, e lo sen-

“tiamo in un' modo semplicissino.

14." — Dimosirazione della terza parte della tesi; clhe cioe si
pud dipingere quel che si sente, additando la sensazione col nome
i toceo ~interno.

- (a ho avvertito che colore, clie sl facessero mai meraviglia d'una
tale parola, possono omettere questa terza pavte. Basti loro di sapere
-che Vimpressioue mistica: 1¢ non & d’ una specic uniea; 2° che uel
suo fondo non rassomiglia né ad nna vista, né ad una parcla {vedi
la primsa parte); 3° essi dirauno che il fondo appartiene ad una terza
specie, senza determinare se essa abbia, o no, gualche cosa analoga
nelle sensazioni materiali, Possono dirla inesprimibile.

To stesso credo che convenga parlar cosi, quando si tratta della
presenza dell’umanith di Gesi Cristo, o di guella dei santi, gquando
«esse 'son eonoscitte intellettnalmente. Poiche 1'impressione che allora
s viteve, fivn pio; s guaito senibia, esser paragonata ad un tocco, -
perché 1'oggetto si sente a distanza; e sebbene essa si nomini visione,
per mancanza d’altro vocabolo, tuttavia non & né una vista né una
parocla. .

Nondimeno quelli, che si meravigliano dei vocaboli focce e con-
fatto divino, probabilmente si esagerano il significato, che ad esse
danno i mistici, immaginando che quei termini suppengano qualche
dottrina metafisica intorno alla possibilita del contatto degli spiriti.
Neo; essi vogliono semplicemente dipingere un’ impressione con nna

(1) 8i nmmette che questa impressione & la risultaute d’una moltitudize _dl e
giond, che, prese ciascuna da sé, savebbero fmpercettihili, e qui si trovano rinpite 11 un
tutlo confuso. Questa risultonte si chinma la cenestesi.



102 CAPITCLO VI.

cemparazione , ¢ non vogliono dir altro che questo: tutto avviene
come se vi fosse un contatto,

Ma veniamo alle prove:

1o 11 vocabolo di focco intermo segue molto loglcamente dal fatto
precedentemente ammesso, che si sente un possesso interiore, Ed
infatti , nell’ ordine materiale, noi ei serviamo della parcla toccare,
guando si tratta di conoscere sperimentalmente un ocggette che c¢i &
contigno ; mentre invece, se 1’ oggetto ¢ distante, nsiamo i vocaboli
vedere, ascoltare; ed allora nol non entriamo pintt in relazione imme-
diata con Ioggetto stesso, ma coi raggi o con le vibrazioni clie esso
¢'invia. Ora qni si tratta d'nn oggetto spiritnale che non & distante,
ma si unisce a noi, e ¢f compenetra, Dunque il vocabolo toccme e-
sprime megho che qualnnque altro ’analogia.

Inolire possiamo aggiungere che le parole wista, udito, tatto, qui
denotano tutte atti pnramente intellettnali. Ma & inanifesto, che esse
indicano circostanze differenti; perche il primo significa che oggette
della conoscenza & la natura intima dell’essere divino in sc stesso;
il secondo, che & solamente nno dei suci pensieri; il terzo, che &
soprattutto un’azione che unisee e che eompenetra , quella che egli.
esercita sopra 'anima.

2¢ Abbiamo la testimonianza &i vari serittori, come, per es., di
5. Teresa. Id infatti nella sua seconda lettera al I. Eodrigo Alvarez,
seritta un anno prima che componesse il Castello, la Santa dall’eser-
cizio dei cinque sensi spiritnali prende le mosse della sua descrizione
di fatdi gli. stati Q'unione mistica. Poiche -dice, parlando del pii de-

“belet « ATrifo parere, Ta primmd Graziché sopTanuatirale , cfie io Lo

provata, & un raceoglimento interno che si fa sentire all’ anima: le
pare di aver deniro se stessa nuovi sensi, presso a poco somigliantd
agll esterni ». Or la parola sensi, usata al plurale, iudica che qui si.
tratta di sensi diversi tra loro, ma corrispondenti a quelli del corpos,
altrimenti la Santa avrebbe dovuto dire: v’ un senso unico che
rassomiglia ai sensi fisiei, ma a pasto che si prendano tutti insieme..

D’altra parte la Santa ammette , come ho gid detto, che nella
quicte e nell’unione piena, non si & chiamati a wedere o ad ascolfare:
Dio. Dunque ne segue che possono avervi lucgo solamente gli altri
tre sensi, ciog il tatto e i suoi derivati.

Vedi le citazioni di vari scrittori al n. 26 e seguenti.

3° L'idea del tatto & espressa da diversi paragoni usati dai mistici.
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"Cosl per es. la Madre Maria dell’Incarnazione, orsolina, paragona
I’anima, che sperimenta l'unione mistica, ad una spugna' imbevuta
( Vit f)cr una ors'olina‘di Nantes, c. xx, p. 439). Or se la spugna
fosse dotata di sensi, sentirebhbe il tatto dell’ acqna che la riempie.

Cosl anche nella sna Vite, scritta conforme ai suoi manoseritti
dal figlio (1. I'V, c. v, p. 687), si trova il paragone della respira-
zione, col quale si dipinge Pimpressione spiritnale per quella analogia
che ha col tocco deiicato, per mezzo del qnale noi sentiamo 1 aria
vivifica che penetra nei nostri pelmoni.

Leco com’e espresso il concetto d’immersione dal Ven. Luigi de
Blois: '

« L'anima {mmersa e assorbita in Dio, nuofe qua e 1a nella Di-
vinitd, e prova una gloia ineffabile... In questc esilio, ella inizia la
vita eterna » (Instit. spirit., c. x11, § 4)

Parecchi serittori dicone anche , come 8. Giovanni della (,1'oce
che nello stato mistico vi & unione tra sostanza e sostangzae. Ma questa,
come la frasc foccare, & un semplice modo di dire; ed essi 1’ usanc
in contrapposto alla concscenza d’un oggette lontano, e ricorrono
alla stessa locuzione che userebberc se si trattasse del contatéo d'un
oggetto materiale, e del tocco che ne consegue. Vogliono solo indicare
con cid un modo speciale di cognizione (1).

Altri poi usano la frase di tocchi sostansziali. E allora 'aggettivo,
che pare inutile, ha per iscopo di indicare bene, q}ze non si tratta
giad di nn tocco morale, come quando si dice che Dio tocca il cucre

- d'un peccatore, o che un predicatore tocca (commuove) il suo nditorio.

e Gblezmne Lo Scammelh e, dopo di lui, il P. Serafino
{Thesl. mytt n. 160) riconoseono un grado speciale nei focchi divini.
Forseche con c¢id vogliono dire, c¢hie negli altri gradi non si sente il
toceo spirituale, e che percid il tecco non & il fondo comune di qua-
lunque unione mistica ¥ :

' Rispondo che non & questa la lore intenzicne; e il P. Serafino
lo dichiara egli stesso, Essi fanno un grade a parte, non di gua-
Inngue tocco, ma di una specie partlcolare di essi, cioé de’ tocchl
tmprovvisi e violenti.

1) Se eesi aAvessero voluto esprimere un'ides metafisica, sarebbe stato necessario c]_:e
. : . -
prima defiziissero che cosa intendevano dire con questo modo di parlare, Invece non se
ne son dati pensiero.
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" Oltre di che, a torto danno il nome di grado anché a gnest
tocchi wviolenti, e cercan lorc un po'sto determinato nella serie dei
diversi stati d’orazione; giacehé essi non sono che la forma di uno
degli stati, cice dell’estasi. ' 7

16, — Epilogo. Il carattere dell’unicne mistica pud deseriversi
nel modo seguente: nel tempo di questa unione, quando essa non &
troppo elevata, chi vi si trova rassomiglia ad un uomo posto appresso
ad uno del snoi amici, ma in un luogo affatto .oscuro, e in sileuzio:
quindi egli non lo wvede, non 1" ascolta, € solo sente la sna presenza
per mezzo del tatto, perche tiene la sua mano nella sua. E cosi se
ne sta pensaudo a lui e amandolo (1).

17. — 11 toeco materiale, se si ringagliardisca, pud divenire nna
sirefta e un abbraccio. Lo stesso pud avvenire quanto al toceo spi-
rituale. Nella quiete, quaudo non & molto forte, si gode tranquilla-
mente un semplice imbevimento. Ma talvolta [ due spiriti presenti si
abbracciano, cioé & producono fra essi degli stringimenti repentini
e amorosi (2). (Vedi le citazioni, n. 40.)

Questo aumento di grazia non & frequente, credo, nei principianti;
e quando alla fine si giunge a provarlo, nel comineiare dura sela-
mente alcuni secondi per volta. E se dopo, ¢hi I'ha provata, tentasse
di ripredurre da s& solo questa impressione speciale, si accorgerebhe
di non potervi riuscire.

18. — Quanto sard grande l'unione del cielo. Da quanto pre-
cede, viene di conseguenza che Dio pud essere non solamente veduto

& ascoltato, ma respirato e abbracciato con wna dolce stretéta. E da cid

vediamo, quanfé_sard compiuta, nella vita eterna, la nostra felieitd:
giacehé Die non solamente si fard vedere, ma si donerd.
Alcuni cristiani si foggiand un concetto incompiuto del cielo;
erch® essi sanno che vi si vedra Dio, e che si godrd del magnifico
spettacolo della sua natura divina; ma dquesto & tutto. Essi se lo

_immaginano come un principe severo, appartato sul suo trono,.che

tiene alteramente in distanza 1 suol sudditl , ammettendoli solo alla
parte di spettatori, Ma ben pin di questo fara Iddio; poiche egli

(1) In tal cnso, la nostra affezione per questo amico, & meno che uou fosse vivis-
sima, non impedirebbe ehe la nostra immaginazione divagasse di tanto in tanto, Non bi-
sogne dungque meravigliarsi che avvenga la stessn cose nella guiete.

{2) Lia verith di queste fatto, ben stabilita dalle sitazioni, 4 ona nnova prova che il vo-
cabolo di tatto spirituale esprime uu'idea esatta.

Semiig
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Lvuol essere l'aria imbalsamata, che nol respiriamo; la -bevanda, che
¢'inebrierd; la vita della nostra vita; il nostro amante appassionato.
‘Tgli ei dard « il bacio della sua bocea » e rieevera il nostro ;-6 non
- sarh contento finclie mon sard compenetrato e quagi identificato con
questa cara anima, che si & data a Iui; giacche egli vuolé la com-
penetrazione intinia e scambievole. 11 cielo dungue non & solo la
vista di Dic, ma & quasi I'immedesimamento con Dio, nell’amore e
nel godimento. & se questo quasi immedesimamento non avesse Inogo,
T’anima ne sentirebbe una sete insaziabile {1). E come potrebbe ve-
dersi la bonta divina, senza precipitarsi verso di essa?

Ora per farci trasparire guesti beni magnifici, Dio ne da, sulla
terra, un saggio al suoi amicl. Cosi egli mostrd anticipatamente ad
Abramo, Isacco e Giacobbe la terra premessa, ove doveva un giorno
abitare il popolo eletto. _

' 19. — Dono della sapienza. Le tesi precedenti ci dichiarano
perché i mistiel ripetano, che la lore contemplazione & prodotta spe-
cialmente dal dono della sapienza, intendendo questo vocabolo come
lo intendono essi, ciog come una conoscenza saporita delle cose di-
vine. Essi si appoggiano sepra un’ctilnologia speciale latina, faeendo
derivare sapientia da sapere, che ha due significati molto differenti:
egser sapiente o aver sapore (2).

(1) Bossuet desorive bene questo bisogno parlando della Comunione: « Nell'impeto
* dell'amore nmano, die’sgli, chi non ea che mnno vorrebbe mangiarei, divorarsi ['amato],
incorporersi ad ogni modo con lui, e, come diceva guests poeta, rapire perfino coi denti
1’amato, per possederlo, per nutrirsene, per unirglisi, per viverne? Or guello che non & che -
- furove.ed impoterza nell’amore corporale, & inveos verith® sapienza nell’amore di Crest: 5
(Medit. sopra la Uena, parte I, J. xx1v). : '

{2) 8. Bonaventura dice lo stesso: « Ia parola sapieuzn, presa nel suo significato pift
proprio, indica une conoseenza sperimentale di Dio; ed & une dei sette doni dello Spirito
Santo, che entra in atto guando sl gusta lo divina soavith... Quest’atto racchiude insienie
una cognizione & uu affefto ; cominela con 'una & termina ‘con l'altre. Poiché il gusto, o
pregusto, 6 ung conogcenza sperimentale di eid che & buono e dolee » (Sententiarum, L. 1LY,
dist. 55. a. 1, q. 1)

" In certe manifestanioni il dono dell'intelletts s'unisce al dono della sapienza, per fax
peneirare a fondo le verith dolla fede. Non parlo del dono deliz scienza, perchd questo ho
nn altro oggetto ; e, siccome ogni scienza prooede per conelusioni, cosi guesto dano fo. ti-
rare certe conclusioni dai prineipii divini, sia intorno a Dio, sia riguardo alle creature (vedi
lo Scarumelll, Trl IT, n. 148),

) Questa dottrina intorno agli effetti dei doni dello Spirito Santo nou ha guari che uua
importanza teoretica, B :

Filippo della Santa Trinita (Tr. 1I1, dise. 8), Vallgornora (g. 3, disp. 4), e Antonio del
Santo Spirite (Tr. IIT, n. 260) pehsa.no che « il principio formale ed elicitivo delle eontem-
plazione eoprannaturale & guglche wolta pin elevato che idoni delle Spirito Santo ». Ma
io non voglio entrare in queste discuesioni speculative.
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E veramente, nell’unione mistica, I’ anima gusta Dio e gode di
lui, « Questo (ciod gli effetl di quiete, di soavitd e di pace), dice lo
Searamelli, proviene dal dono della sapienza, che pone l'anima ap-
presso Dio, rendendoglielo con la sua Ince presene, e fa che ella

non solo creda, ma semta con sensazione spirituale dolcissima la di lod

presenza > (Tr. 3, n. 27).

1gb%s. — Ma se la comtemplazione mistica & prodotta dai doni
dello Spirito Santo, & falso che reciprocamente ogni atto prodetto da
certi doni sia mistico; perché con questo si verrebbe a dire che
questi doni non si esercitano mai nell’orszione ordinaria. Ora questa.
tesi non @ stata mai dimostrata; e non & conforme alla dottrina di
8. Tommase, la quale ammette ¢he i doni nomn sono- riservati agli
atti Qifficili. Ma inoltre, se questa proposizione fosse vera, i mistiel
pullulerebbero nella nostra terra; poichd nella cresima ed anche nel

battesimo ogni cristiano riceve i doni, ¢ non si pud anunettere che

essi restino allo stato di puri abiti, senza aleun atto (1).

I pure la proposizione da me combattuta & stata enunziata in
una rivista cattolica eome proposiziene altrettanto chiara che semplice,
e che di la chiave della mistica. Ma lo scrittore non si & dato pen-
siero di appoggiarla ad alcun testo.

Ma quando anche fosse vera, questa doftrina sarebbe pressc a
poco sterile pei direttori, mé potrebbe fornir loro nn segno ed un
mezzo di discernimento. Poiche suppeniamo ¢he nna persona, mera-
vigliata di cio che sperimenta nell’orazione, sospetti che si tratii cli
grazie gnistiche; ‘e' veng‘a -E:LV chiederci il hostro parere. Invece di per-

_correre! pendsameénte 1 diversi carédtteri deserllii“dai-misticl, bisogne-

relibe risponderle: « Tutta la questione si riduce a sapere, se voi
avete operato per mezzo di certi doni dello Spirito Santo. Come sonoe
andate le cose? » — Essa resterebbe trasccolata. Bisogna dungue ri-
correre ad aleuni caratteri, che possano verificarsi tuttl direttamente.

%0. —— In particolare il dono della sapienza ha una parte pit

{1y Dichiara il Sunarez che, se i doni si esercitasserc raramente, sarebbe inutile chef
oi venissero dati come abiti; ma basterebhe, coma per la profezia, che ciaseuna volta si
rleevesse nna mazione direlta. Ed infatti la profezia non & nn abito (De Gratie, 1. VI, ¢ x,
n. 4). 11 Billot aggiunge questa rogione per provare che i doni servono ¢ a tutta la vit‘a.
eristiann » : ¢ altrimeuti, dice egli, non si vede perché Dio assegnerebbeun fine shra.orfh»
nario ad un mezzo che & sempre inchinso nalla giustificazieone comune, & legato tanto in-
separcbilmente alla grazia santificante gnante la carith e le altre virth » (De virlutibus
infusis, q. 63, p. 170, 169).

1 SENSI SPIRITUALI 107

estesa che la prodnzione degli stati mistici. Ed infatti vi sono due
modi di assaporare un oggetto: nno indiretto e inferfore, che consiste
nel gnstarne il pensiero e il ricordo; I'altro diretto e snperiore, che
consiste nel possedere 'oggetto stesso, nel goderne realmente e spe-
rimentalmente. Qnesto modo pid elevato & gnello proprio dell’'nnione
mistica. Tntti i cristiani ricevono il modo inferiore nel sacramento
della eresima. )

21, — Le difficoltd della mistica sono ora superate, per quel
che coln_cerne la parte descrittiva. Le cose che ancora turbanec i pro-
fani si riducono quasi solamente a due; non potendo essi compren-
dere: 1° che Dio faceia sentirc sperimentalmente la sua prescnzar
2¢ che faccia questo per altra via che per guella &l uno sguardo o
di una parola, C

Se dunque, dopo le dichiavazioni ehe abbiamo date, resta ancora

-nel lore spirito qualche oseuritd, non v’ & per essi altro di meglio

che andare avanti, ammettendo clecamente queste formule, come si
fa coi postulati in certe scienze. Sole cosi, gli altri caratteri dell’unione
mistica parranno loro faecili a eomprendersi.

Al pia il legamento (c. x1v) li fard alquanto meravigliare; ed -
anche in rispetto a qnesto, non sard per essitauto difficile compren-
derne la descrizione, quanto indovinarne la vera cagione. Ma chi non

sa, che la ricerca delle cagioni nltime non & facile in alcuna cesa?

- La parte dungne difficile della mistica descrittiva si riduce a bew
poca cosa. Essa ¢ come una strada, che presso il Juogo della partenza.
abbia nna brevé. galleria, passata la qnale) si'¢ senipre in piena luce. -

Un' protessore di' teelogia mi diceva un giorno, che egli fino ad
allora aveva avuto un giudizio molto sfavorevole della mistica, e cheé
pereid non aveva mal avuto la pazienza di studiarla. L’avea rigunar-
data come una [unga serie di propoesizioni inintelligibili al profani,
e si ben collegate tra loro, che non vi fosse via di mezzo tra il capirr
tutto e il non capir nulla.

Fortunatamente da quel che resta a dire, vedremo che la cosa-
non & cosi. Coraggio dunque; ché gia siamo nsciti fuori dalla galleria.

213, Le citazioni di questo capitolo e del precedente risguardanc-
50 autori differenti. Mi parc che questo basti per mostrare che, invece
di abbandonarmi ad invenzioni nuove, riports la vera tradizione.
Vedi anche 1 testi arrecati dopo il capitolo xvin sopra Yestasi.




