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Societd delle Dame del Sacro Cuore, il Padre le dette éiuesta massima
che fu costantemente quella del suc governo: « Fermezza a suo tempa,
durezza mai, dolcezza e carith sempre », Egli le traceid parimente la se-
guente regola di condotta: « Nella riforma & necessario avere pitt pazienza
che ardore, pitt prudenza che zelo, Bisogna procedere dolcemente o congui-
stare 1 cuori;il resto vien dopo e a poco a poco, senza schiamazzo ¢ senza
rumore » (Storia della Madre, scritta da Mons. Bauunard, 1. IT, c. 1).

§ 3. -— Necessitd di un buon diretiore.

2105, — Godinex dice a guesto rispetto, ma con una certa esagera-
zione:

« Sopra mille persone che Dio chiama alla perfezione, dieci appena
corrispondono, e sopra cente che Dio invita alla contemplazione, novanta-
nove mancano all’appello. Per guesto io dico: sono molti i chiamati ma
pochi gli eletti, Invece di esagerare le difficolta di tale intrapresa e di accusar
tanto la debolezza wnana, hisogna riconoscere che una delle cause prinei-
pall & la mancanza di maestri spirituali. Disgraziate le comunita a cui
gquesti macstri spirituali- fanno difetto, o che, avendoli, non sanno né
riconoscerli, né stimarli!... Nella Chiesa triontante, alcuni angeli istrui-
secono gli altrl; parimente Dio vuole ehe nella Chiesa militante alcuni
uwomini istruiscano gli altri, senza che questi ricorrano al ministero mira-
coloso degli angeli» (Teol. mist., 1. VIL, ¢. 1, citato dal Ribet, dscetica,
€. XXX1v, 1. 9). Tuttavia Dio finisce per aiutare le anime fervorose, che
hanno fatto il loro possibile.

21ter, — 8. Teresa :

« Io domando, per amor di Dio, a quella che sara priora, che ella ga-
rantisca quella santa libertd di trattare con altri, che non siano i confes-

sori ordinari,... [bisogna] poter parlare del proprio interiore con womini

“istITi, Soprattutto se i confessori non 1o sono, sebbehe essi siano virtiosi, .,
Quand’anche il confessore ordinario riunisse la scienza e la pietd, voi do-
vete ogni tanto consultarne un altro » (Cammino, c. Vi)
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QUIETISMO,

§ 1. — Bguardo generale.

1. — Definizione. Il quietismo (dalla parola guies, riposo).é l'er-
rore di quelli ehe si guidano colla seguente massima: Tutto il nostro
lavoro, per arrivare alla perfezione, consiste nel sopprimere il pit
possibile 1 nostri atti, salvo il caso d’un manifesto intervento di Dio. I]
minimum di azione personale diviene in tal modo 1'ideale della santita,

2. — 1l pretesto principale di questa soppressione & di lasciar
fare a Dio, di rendersi docile alla sua grazia; ma cid @ esagerato. La
nostra attivitd non fa ostacolo alla grazia , essa &, al contrario, ne-
cessaria, perché Dio non vuole agir solo, ma solamente atutare la
nostra azione. L’ostacolo & la troppa o troppo poeca attivita,

Vi & una gran differenza tra questa massima: Sopprimete tutti i
vostri atti, ¢ quella veramente ortodossa: Sopprimete tutto cid che &
difettoso nei vostri atti.

3. — Tale & il fondo del quietismo; perd vi sono gradazioni
varie tra i fauteri di questa dottrina, ed & perché non tutti si curano
d’applicare il Torp principio comune alle stesse specie di atti, o perchs
non osano farlo colla medesima logica.

Inoltre, certi autori non vanno sempre d'accordo tra di loro. Le
false dottrine sono facilmente ondeggianti, esse battono in ritirata
quando sono attaceate, e dimenticano poi le restrizioni che sono state
costrette ad accettare,

4. — Possiamo chiamare quietisti mitigati coloro che, senza
fare teoricamente 1’apologia dell’inazione, simpatizzano praticamente
colla medesima. Essi non la proclamano come prineipio generale di
perfezione, ma vi spingono in ogni caso particolare in cui I'attivita sa-
rebbe necessaria. Ogni errore dottrinale & circondato da c¢id che si
chiama il suo spirito, il quale & come un diminutivo, ma operosissimo,
formato dalle sue inelinazioni istintive e dai suoi pregiudizi. Non sono
piu falsith formulate, almeno in modo generale, ma qualche cosa
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d’inafferrabile, un’atmosfera malsana che si respira, invece di here
una tazza di veleno. Tale ¢ 'errore mitigato, ma se continna ha
sulla condotta quasi i medesimi effetti dell’errore esplicito.

5. — Notizie storiche. Generalmente queste dottrine si fanno vi-
salire alla fine del secolo xmr. Aleune sette di falsi devoti, ehiamati
fratelli del libero spirito o beguardi (1), sisparsero in Ttalia, in Francia,
in Germania ed in Boemia. Furono. condannate nel 1311, al concilio
generale di Vienna (vedi I’ Enchiridion di Denzinger), ma sussistevano
ancora nel secolo xv. Insegnavano che i perfetti non avevano pin
bisogno di pregare, di fare le opere buone, né di sottomettersi a
legge alcuna. Tutto cid, secondo essi, nuoceva alla liberta dei figli
di Dio ed «avrebbeli privati della purezza e dell’clevazione della
loro contemplazione » (prop. §).

Nel 1329, Giovanni XXII condannd alcune proposizioni del maestro
Eckart di Colonia. Poeo dopo, il quietismo fu combattuto da Ruys-
broeck e da Taulero, che lo descrisserc chiaramente (vedi alle ecita-
zioni, 48).

Nel 1575, aleuni fanatici, nell’Anda]usia,_pi"esero il nome A’ Tllumi-
nati, ma 1" Inquisizione spagnuola pervenne quasi a soffocare questa
sctta, la quale riapparve per un poco di tempo nel 1628, Molte delle
trentacingue proposizioni di detti eretici sono quietiste, colla leggera
differenza che invece di esagerare i vantaggi diretti dell’ inazione,
essi esagerano quelli dell’orazione mentale; ma le conelusioni sono
le medesime. « Coll’ orazione mentale si compiono tutti i doveri »
(prop. 1). Essa dispensa da qualunque altro esercizio spirituale, dagli
atti delle virtu ‘distinte e dal comandamenti di Dio. Per suo mezzo
si diviene impeceabili; possiamo cedere alle nostre passioni, che di-
vengono cosa indifferente. Le medesime opinioni si trovavano gia nelle
otto proposizioni dei Beguardi, condannate nel 1811, colla differenza
che essi parlavano poco dell'orazione mentale (prop. 8), ma solamente
della « perfezione spirituale ».

Il P. Baldassarre Alvarez pubblicd una confutazione degl'Illumi-

1) E molto discussa T'etimologia di questo nome e dei suoi antichi sinonimi beghini
& beghine. Gl uni 1i fanne derivare dalla vecchia parola tedesca beggen, pregare con im-
portunitih o mendieare; altri dal nome di Lamberto le Bégue, sacerdote di Liegi che
fondo aleuni béguinages alla fine del secolo xi. Altri infine si appoggiano sul fatto che
si chiamavano beghini (in italiano hizzochi) i fraticelli condannati nel 1800: pereid la pa-
rola significherebbe mendicanti.
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nati dell’ Andalusia. Si puo trovarla nella sua Vita, scritta dal
Ven. Luigi da Ponte, ¢. XXXIII.

Finalmente, nel secolo xviI, il quietismo passd dalla Spagna in
Ttalia ed in Francia. Nel 1635, il P. Giuseppe del Tremblay, cappuec-
eino, ottenne dal suo amico, il cardinal Richelieu, che fossero rinchiusi
nella Bastiglia tre monaci indegni, che facevano migliaia di proseliti
alla nuova dottrina. La medesima si sparse molto durante 1’ ultima
meta del secolo xviI, ed al tempo stesso divenne pitt determinata e
pitt generale. La Santa Sede fu obbligata ad intervenire, e condannare
pit di ottanta opere fino dal 1687 (per gualcune, vedi pitt oltre alla
bibliografia). La serie finisce colla condanna delle Massime dei santi
di. Fénelon (1699).

E probabile che questo gran dilagare d'idee guietiste, nel secolo
XVII, provenga in parte da un principio protestante, il quale dichiara
che dal peccato di Adamo in poi la natura umana & sostanzialmente,
totalmente cattiva (1), Non vi sarebhe percio da scegliere tra la buona
¢ la cattiva natura, essendo tutto cattivo. La grazia non avrebbe
dunque per effetto di compiere, di elevare la natura, perche cid
supporrebbe che le rimanesse qualehe cosa di buono, ma di di-
struggerla. Un principio tale & contrario all'insegnamento della Chiesa.
I quietisti del secolo xvirnon lo formularono esplicitamente, meno
audaci in questo dei giansenisti: ma in quel tempo il protestantismo
Vaveva volgarizzato, e si respirava ormai nell’aria. I quietisti subirono
per lo meno inconseientemente questa tendenza pessimista, e si conten-

~tarono di-attenuarla dieendo; non ehe operazione dell’uomo & sempre

un peccato, ma che essa & almeno un ostacolo all’operazione di Dio
e per conseguenza alla perfezione. -

6. — Abilita dei quietisti, Per estendere i loro errori, molti
novatori ebbero eura di lasciar credere che essi si conformavano alla
dotirina dei santi, ma alla loro dottrina meglio intesa di queilo che

(1) Proposizioni di Lutero condannate da Leone X nel 1516: « Il giusto pecea in ogni
sua opera huocna » (prop. 31); — « Qualunque opera buona fatta con perfezione & un pee-
cato veniale > (prop. 82); — = Dal peceato originale in poi il libero arbitrio non & altro
che una vana parola ; anche facendo tutto il possibile, esso produce il peccato mortale »
(prop. 36).

Nel 1619, S. Francesco di Sales combatteva un prineipio rigorista quasi eguale nello
spirito della Madre Angelica Arnauld (lettera del 25 maggio, edizione Migne). Ella s'im-
maginava che le inclinazioni che ¢i sono gradite dispiacessero tutte a Dio, e non fu mai
Jyossibile persuaderla del contrario, :
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non sia volgarmente. I lupi hanno sempre bi@gno 'di‘. ll‘a-SC‘Gi}d‘G];’SL
sotto pelli d’agnello! La Sig™ Guvon sopratt.;utm si & dimostra a(:
sotto questo rispetto, d'una abilitd incomparabile; forse ella non ‘n‘,
aveva coscienza, forse il suo giudizio era talmente fals? che 11011' sc:-uz -
geva le proprie falsificazioni, ma allora bisogna.con.ve.mre: che elralser-,
vita da un istinto meraviglioso che l’ilnpedi\f% di spingersi tropp (? tre.
Costel giustificava le proprie idee ser\'en'dosl delle -pfn'ole.eh.e hnl:lio
maggior eredito nella Chiesa: 'abnegazione e tutti i SQU.OI Sfl.lm:m.
rinunzia, distacco, mortificazione, wmore alla eroce, 'nzm‘z’c‘a se s 61;]].,
distruzione dell’amor proprio (da lei chia.mat-o‘ la p;l'opr{em), _.ecc.l N
ha composto un dizionario in due \'oh.uni, in cu‘l spiega '11 tutm]l::
degli autori ascetici e mistici, ma tutti interpretati secondo il siste 12
qumt(l}?t’i'lizia.ti avevano la chiave di questo cambi:m_u‘?nt-o di sguﬁ-
cato. Cosi abnegazione ed i suol sinonimi non mg‘.n}hc%.t.\'a‘no‘pi‘u‘50-.
lamente distruzione dei vizi, ma di ogni genere di .att%, conlq?msmf
quelli delle virti; era la rinunzia, non sole a.l%e azioni c.a.tm'er, 11‘1?:.
a qualunqune operazione. La parola amor proprio ‘non (?GSlfglla\rtt\.};m
unicamente l’amore sregolato di se stesso, m;lt (-)gm amore di se S,%ai;
compresovi quello che ei fa desidemr-e la felieita eterna. Lasciar fa
a Dio voleva dire lasciar fare tutfo a Dio. s o e
La maggior parte dei lettori non vedeva tant'oltre; LSTA t1}11 {t
deva le parole nell’antico significato cd e.scla'mava:.Q,ual..(fe este IL;C
trina, qual ammirabile distacco! Anche ai giorni nostri ho v l,mi (}11&Hhri
buona persona laseiarsi pren_der cos.i_ al tranello ed approvare
peui\?elz(l}sé'ecolo xviIr, aleune anime adottavane queste'ide(? per amor
sincero dell’abnegazione (1) e per reazione contro il r%],assal‘n?mo
che sotto Luigi XIV preparava il triste secn}.lo XV, Altri gust-.d.x ano
quest’austeritdh per moda, perché i giansenisti I’a?fe-vano resa di buon
genere nei salotti; altri, senza dubbio per ipocrlsm,. p(?%' 1'3.1?1)_1".6’5.erT-
tare la commedia della santith. Quando alcune menti piit pel. spu,a;m,
quali Bossuet, si dimostravano ritrose, la Sig"™ Guyon ne rimaneva

1) In tal modo 'austera M.me di Maintenon fu conguistata per q‘u.a]l:chf’1 ’r.ex;:elt):{;
: 1 - P ]
I n; delle sue lettere ella dice del Moyen cowrt, colmposto dalla Guyon: : oyat':) =
111‘-‘ il gquale mi disse che erano sogni. Egli non & uncora.. al‘Jbustan-za. ﬂ;j-n‘]t‘nq e
e I;Zj dﬂ.qpoter gustare questa perfezione » (Guerrier, pag. 186). E una vera fortuna
- = 3 1 e 1 - Y 'I
fe abbia resistito, poiché impedi poi all’errore di estendersi
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stupefatta; ella non parlava, diceva, che il linguaggio del Vangelo e
dei santi; ella non aveva che le loro massime ! — S1, & vero, ma l'in-
terpretazione era esagerata ! -

 Aveva poi cura di dare alla sua orazione soltanto nomi appro-
vati: contemplazione acquisita, orazione di semplice sguardo ; ma il
grado ideale di quesﬁ statl era che non vi fossero pit atti di aleun
genere; il semplice sguardo era tanto semplice, che non esisteva piu
sguardo aleuno. Parlava di deificazione come i veri mistici, ma, per
essa, consisteva nella surrogazione totale dell’nomo con Dio.

Tutto eid era cosi bene mascherato, il suo spirito intrigato o la
sua furberia naturale gettavano tanta oscurita nelle discussioni, che
i pitt abili dottori, quali Bossuet, non potevano venirne a capo. Ella
concedeva tutto e non concedeva, niente,

Come esempio della maniera fluttuante colla quale costei espo-
neva la proprie . idee , si legga il capitolo xv del Moyen court. Per
determinare in qual misura dobbiamo esaminarei avanti la eonfes-
sione essa si serve alternativamente di espressioni contraddittorie. Qui
dice che Dio s'incarica di tutto, la, che & necessario tuttavia fare
qualche piccolo sforzo sopra noi stessi (vedasi 11, nota). Quando gli
autori si contraddicono cosi senzs, accorgersene, & difficilissimo con-
vineerli d’errore, poiche ad ogni frase che voi biasimate, ne oppon-
gono un’altra conforme alle vostre opinioni,

7. — T quietisti hanno Spesso preteso di appoggiare la loro
falsa dottrina sopra i mistici, ma sopprimevano le sagge restrizioni
che coloro enunciavano consigliando il riposo nell’orazione. Quando
i mistici dicevano: astenetevi dall’eccitarvi a certi atti, 1° non si ri-

volgevano a tutti i eristiani, ma a quelli che supponevano nello stato
‘mistico ; 2¢ con cio stesso, essi ammettevano che uno non si metteva,
da se medesimo nell’immobilita, ma che la subiva, in una parola,
che il legamento era d’impaceio all’adempimento di certi atti (e. x1v,
§ 4); 3° essi non attribuivano i felici effetti dello stato mistico al-
Timmobilita, Ia quale & in se stessa una cosa indifferente, ma al
possesso misterioso di Dia, fondo essenziale di questa orazione. Ora,
tal possesso non dipende in nulla dalla nostra industria. I quietisti

pretendevano farne a meno, ma in tal modo si separavano dai mistici,

ed ammettevano un nuovo principio che potrebbesi formulare cosi:
« Per il solo fatto che voi vuotate un bicchiere, I'aria circostante lo
riempie. Parimente, cessate di operare ¢ subito Dio operera, Siete voi
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che arrestate la sua azione colla vostra attivitd ridieola; voi riem-
pite il bicechiere invece di vuotarlo. Fate posto a Dio! ». - No, le
cose succedono altrimenti. Dio non intende di surr(.)garcz, com_e
Paria surroga l'acqua del bicchiere, ma vuole ch-e'la.vor]amo con lui.
Il paragone & vero soltanto per i peceati ed i vizi.

§ 2. — Qualche punto di dottrina quietista.

8. — L’aspettativa della mozione divina. Abbia.m_o visto e}.w
l'ideale del quietista & di mostrare il minimum di a-t-tzv\ita; tuttaV{a
& obbligato a riconoscere che in una quantit':ét di casi f-: nec-essal.“io
opérare. QQual regola generale ammettera egli per determinare in cia-
seun caso se bisogni operare o no ? . _

Ecco il prineipio che risulta dai Iibri della setta: Pa.m ‘ cle si
debba prendere una determinazione pratica, si opererd unicamenie
quando vi saremo spintl da Dio. Finché lo Spirito Santo non avra
messo 'anima in movimento, essa aspetterad senza far nulla.

Bossuet chiama cid « un’aspettativa oziosa della grazia fino a
quando questa si fa sentire » (Préface sur Z"é'?‘lSﬁ?"%LCtZ'O?L 'paszfo:r:ate,
¢. LVIII; edizione Lachat, tomo XIX, pag. 223). Egh dlpmge
cosi il fine che si propongono i quietisti : mettersi in « uno stgto u%
cui non si fa altro che aspettare in ogni momento che D]O- i
smuova » (HEtats d’oraison, 1. VII, n. 28). Parlando delle Mass.z-me
dei santi, dice ancora: <« In tutto il libro si a.bituffmo le. anime
ad operare per impulso in tutte le cose, cioé per fantasia ed impres-
sione fanatica » (Préface, e. 1X). Vedi altre citazioni, 52,

9. — Per alcuni quietisti, quali la Sig™ Guyon, l'ideale con-

i reio azi i faeccia ica-
siste nel non deliberare, e che percido 'azione si faccia automat

mente. Vedi le citazioni (31, 70; 37, 2°). Essi sono logiei; perch;e .S.en,-
tire 1'azione divina & fare un atto che, secondo loro, non & (11V1.no;
per conseguenza € un resto d'imperfezione. Un bu.rattino. c‘he. sen.msa‘.e
tirare le proprie fila non avrebbe il maximum di pﬂ.SSiV.ltil, di ‘di-
pendenza rispetto all'operatore, poiché costui non farebbe tutto. Tut-
tavia saremmo sulla buona strada. .

10. — La maggior parte dei quietisti sono pitt moderati, e lsu.lp-
pongono che non si operi alla cieca, che si sappia quello che si ta,:
Essi aspettano dunque la mozione sentita, poiché ammettono che si
conosca l'azione divina, e cio equivale a sentirla.

|
!
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Ma & chiaro che tal dottring & molto differente da quella univer-
salmente praticata nella Chiesa da molti secoli. Non dovremmo pin
affaticarci ad esaminare se Pazione proposta & buona in se, utile ed
opportuna, poiché la questione si riduce a saper se si sente un im-
pulso, e se crediamo sentire che ess0 e divino.

Tn tal modo, infatti, I’azione dell'nomo sard ristretta presso a
poco al minimum.

Osserviamo bene che ge | novatori si fossero contentati di dire che
allorquando vi & un impulso divino bisogna seguirlo (diffidando tut-
tavia delle contraffazioni), sarebbero stati d’accordo con tutti gli
autori ortodossi; ma essi vanno pitt lungi ordinando di rimanere
immohili, finché non si avverta quest’impulso.

Parimente non sarebbe quietismo mostrar lentezza nelle determi-
nazioni importanti, aspettare un allettamento, un incoraggiamento
interiore, poiché allora non si pone come prineipio generale ed a
priori che bigogna aspettar sempre un impulso, non si crede poi che -
Guest’ impulso dispensi dal pesare 1 meotivi, non essendone esso che
il complemento. Fd in pratica questi ritardi hanno soprattutto Io scopo
di ben maturare un’ idea.

11, — Assurdita di questo principio. 1° T quietisti dimenticano,
ed aleuni di loro ricusano, una restrizione essenziale, che, ciog,
non hisogna applicare il loro prineipio alle azioni di breeetto. Cosi,
la domenica io sono obbligato ad assistere alla Messa € non
ho il diritto di aspettare, per mettermi in moto, di aver ricevute
una mozione divina. B duopo dire altrettanto dell’obbligo. di com-

“Piere ogni tanto atti df fede, diSperanza e di carity,

In pari modo, prima di confessarmi, ho I'obbligo di esaminare
la mia coscienza, e tenterei Dio se pretendessi che egli mi facesse
improvvisamente ricordare i miei peceati, al momento di cominciare
la mia accusa. La Sig Guyon non era dj questo parere (1) e vo-
leva che ¢i mantenessimo tranquilli senza riflettere,

s e Sen

(1) Ella aveva piena fiducia nella riuscita del suo metodo. T suoj proseliti non do-
vevano « che esporsi davanti a Dio, il quale non qurebbe mancato A'illuminarli e far lovo
eonoscere la natura delle colpe rispettive.., Quando noi restiano esposti agli ocehi di Dio
[nellimniohilita voluta], guesto divin sole ef fa vedere perfino i minimi atomi » (Mojen
court, e. xv, n. 1). In seguito tale affermazione gratuita, smentita dall’esperienza, la contra«
dice ella stessa confessando che Ianima « si meravigliera [di vedere] tanto da dimenticare
i propri difetti, e se ne ricorderd a stento ». Ma « non bigogna affatto che essa se ne rat-
tristi o, L'autrice ce ne da una ragione strana dichiarando che « guesta f!imenticanzﬂ é
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12, — Un precetto & stato sacrificato da molti quietizti allg loro
dottrina, ed & quello di resistere alla tentazione. Per essi, questa re.
sistenza & un’imperfezione, se non si & prima sentita la mozione, poiche
& operare da se stesso, ed opporsi ad uno stato sedicente voluto da Dio,
mentre al contrario ceder loro & un esempio ammirabile di abhan-
dono. Con tali prineipi si poteva commettere qualunque specie i
peccato, La maggior parte dei quietisti non osava preclamare questa
teoria, ma Molinos, con logiea perfetta, non retrocedeva dinangi alla
pratica come dimostra il suo processo (Terzago, Diss. 2, §2,p. 14, 15,

13. — 2° Ammettiamo che si restringa il principio della mozione
divina alle azioni non obbligatorie; ebbene questo principio tra-
scina seco parimente conseguenze assurde (1). Esso consiste, dice
Bossuet, « nell’aspettare che i1 movimento della grazia attuale indichi
il heneplacito divino. Per conseguenza, non & pilt necessario copsi-
tare la prudenza per determinarsi, sia ai ringmzimne.nti, sia a pie
letture, sia a prediche, tanto necessarie tuttavia in mezzo ai pericoli
della vita, sia soprattutto alla pratica delle virth. In tutti questi casi,
che formano la parte principale della vita cristiana, siamo guidati,
non dalla ragione e dalla prudenza, ma dall’istinto e da uno slancio
subitaneo che inducono al fanatismo » (Mystici in tuto, n. 141).

Percio, quando un malato avra bisogno delle vostre cure, od un
povero vi stenderd la mano, non vi affrettate, perche forse non avete la
mozione, ma aspettatela tranquillamente. E lo stesso sara per mille
azioni quotidiane. Immobilita ! e sempre immobilita !

La regola dei quietisti eonduce dunque a non far quasi pin buone
opere, od a farne esigendo da Dio una série d'Ispirazioni molto pros-
sime ad una rivelazione. Cid & contrario all’ordine della provvidenza,
poiché la vera regola & di fare quello che insegna la legge divina,
lo spirito del Vangelo, la prudenza cristiana. Le ispirazioni ¢i sono ac-
cordate come semplice aumento.

Questa regola sarebbe forse accettabile, se Dio non ci desse la
grazia ogni volta che un’opera buona si presenta, o se la differisse.

: o i i & il o
-un segno ‘della purificazione della colpa » (ibid., n. 4). Ne vien di const?gumlxln !w?ﬁ!
peceati possono considerarsi come perdonati per il sol fatto che non ce ne ricordiamop 0-
; i - e appro-
E penoso vedere come nel secolo xvir, tante sciocchezze possanc essemlstaw al}p
vate e ammirate da teologi e da persone di spirito. Pilt tardi non =i meraviglieranno forse
anche di aleuni nostri fanatismi? s
. T i g T o SR
(1) Vedasi una confntazione piena di spirito nei Dialoghi i La Bruyére, specis
mente i dialoghi 1 e 4,
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Allora si potrebbe dire: «Ignoro se quest’atto & fatto sotto I'impulso
della grazia e per conseguenza se ¢ meritorio, e preferisco aspet-
tare ». Ma un’ipotesi simile & contraria all’insegnamento della Chiesa
la, quale dice che Dio ci offre sempre la grazia per fare il hene. La
grazia non arriva mai dopo il fatto, ma & simultanea col pensiero del-
I'atto da farsi (1), : ,

Talvolta i quietisti hanno provato ad attenuare il loro prinecipio
per diminuirne Uassurditd ; per esemplio, essi hanno detto con Fénelon
noi respingiamo unicamente gli sforzi naturali. Ma Bossuet rispondeva,
lore: « Noi vi biasimiamo in quanto, sotto pretesto di distruggere gli
slorzi naturali, distruggete col medesino colpo tutti gli sforzi, poiche
gquelll naturali non possono esser distinti dagli altri» (Mystici in
tuto, n, 139).

1395, — 11 principio dell’aspettativa della mozione divina non
ha soltanto I'inesnveniente d’impedire di operare quando lo dobhiamo,
ma induce ad operare quande non lo dobbiamo, perche questa dot-
trina sottintende che hisogna cedere alla mozione che si crede venire
da Dio, cioe ad un semplice stato emozionale senza esaminare le
ragioni che giustificano Uazione. Possiamo fare percio mille seioe-
chezze attribuendole allo Spirito Santo, e questo & puro illumi-
nismo. '

14. — Aleuni antori moderni hanno eonservato qualche cosa della
dotirina preécedente, dando troppa importanza all’inclinazione. Essi
sembrano farne la regola generale ed unica dells, condotta, invece di
vedervi un soceorse, ececllente senza dubbio, ma che non pud essere
il solo. La vita si comporrebbe in- tal modo; non di elezioni,” ma
di vocazioni manifeste, e con cid s’inacula la paura dell’iniziativa,.

16. — Opinioni dei quietisti sopra.i desideri e le domande.
Essendo atti, essi erano obbligati a vedervi delle imperfezioni,
anche se trattavasi di un hene soprannaturale. La gran wvirti con-
sisteva nella conformita alla volonta divina, nell'abbandono, ma esa-
gerato al punto di ridursi ad un’ aspettativa inerte. Sembra che Ia
divisa adottata fosse: « Non ti alutare, perche il ciele ti aintera ».

Per conseguenza, i desideri ¢ 1'abbandono erano falsamente con-
Y,

(1} Aleuni antori ortodossi dicono, & vero, che non bisogna prevenire la grazia o
la chiamata ai Dio, ma questa & una frase equivoea che vuol dire semplicemente: negli

_ affari Importanti, quali la seelta di uno stato di vita, non precipitate per nulla; esami-
3 b b I i

nate, pregate, consultate.

4 — PounAiN, Grazie d’Orazione.
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sideratli come due disposizionl incompatibili tra di loro ; Molinogg
lo pretendeva nella proposizione 142, che & stata condannata (L)

L'abbandono filiale st concilia benissimo con i desideri e le (q.
mande. Nostro Signore manifestd contemporaneamente cueste dye
specie di disposizieni nel giardino degli Olivi, supplicando i1 Padre
suo ad allontanare il calice ed aggiungendoe subito che egli si sotto.
metteva interamente alla sua volonta.

Parimente in una famiglia, il figlio pitt sottomesso al padre non
teme di esprimergli 1 proprii desideri, e con piu forte ragione una
sposa fa lo stesso col suo sposo. Non immaginiamoci Dio come un re
geloso, intrattabile, sgarbato che non pud sopportare iniziativa aleuna
e vuol ridurci alla muta cbbedienza degli schiavi. Egli ha voluto ehe
noi siamo suol figli, suoi amici; egli & 1o gposo delle anime nostre,
Che nessuno ci allontani da Dic per meschinitdh d’idee, mostrando.
celo quale egli non & !

Esso spinge la condiscendenza fino a laseiar moltl atti a nosirs
scelta ; qualche volta la stessa vocazione & solo proposta. Nostro Si
gnore parlando della vita perfetta al giovanetto del Vangelo, gli dice:
« Se fu vuoi esser perfetto, ecc. ». Non gl'impone obblighi,

16, — Mla, obiettano i quietisii, 8. Francezco di Sales ha rianssunto
tutta la perfezione in questa massima: « Nulla chiedere, nulla ricusares .

Questa massima si trova infatti nell’'ultima e nella sesta delle
Conversazioni spirituali di S. Franceseco di Sales, ma colla restrizione
che 1 libri di pieta dimenticano spesso di ricordare, senza la quale
il Banto avrebbe insegnato una proposta contraria al precetio della pre-
ghiera e condannata. Egli dichiara che intende parlare solmmente
« delle ‘cose terrene », di quello che non & utile alla nostra =antifi-

cazione (2). Ripete dunque la dottrina di tutti i tempi sul distaceo, |

(1) Eccone il testo: « Allorquando 1'nomo & rasseghaio alla volontd ﬂ!’uina‘. non lle.vr:
elieder nulla a Dio, perché chiedere é un'tmperfezione. E un atto di volonta propria,
volere che la volonta divina si conformi alla nostra, e non la nostra alla volonti (.i-.w‘\i-nzh
La parvola del Vangelo: Chiedete ed otterrete, non 2 stata defta per le f::zi:w,:a ?.i.l‘frfﬂ'.‘ﬁ-i'.'. le
quali non vegliono aver volonta. Molto pili, queste anime sono arrivate al punto di non

poter chiedere a Dio guulsiesé cose ». — Monsignor Terzago qualifica guesta proposizione
di « temeraria, scandalosa, empia, blasfema, erronea ed sretica » (Theol. historico-mysiica,
pp. 91 e 18).

(2) B anche probabile che egli voglia soprattutto preservave le sne figlie daile do-
pande non motivate, che qualche religiosa imperfetta potrebbe rivolgere alla sua su-
periora; addoleimenti eccessivi, abbandono di un alloggio poco gradito, dispensa da nn

. . e i . , > aoione egli
impiego noioso, liberazione da unn compagna spiacevole, ece... Per guesta ragione eg

agginngs immediataimente che bisogna conformarsi all’cbbedienza.
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come dice Bossuet (Etats d oraison, tr. I, 1. VIII, n, 1) (1), L'esage-
razione quietista consisteva nel fare di questa massima un principio
universale,

Inoltre, Bossuet fa osservare che, guando sembra che S. Fran-
cesco di Sales condanni certi desideri, egli vuole soltauto calmarli
sufficientemente, affinche Ianima si mantenga in pace: « Altra cosa &
spogliarsi della preoceupazione, dell’ inquictudine, del turbamento,
altra cosa spogliarsi del desiderio » (ibid., 1. IX, n. 8).

17. — Le idee dei quietisti sull’orazione mentale sono state gia
spiegate (c. 1v, 10). In virti della loro teoria sugli atti costoro non
ammettono come perfetta che una specie d’orazione, quella dove somno
meno atti che sia possibile.

Essi la chiamano contemplazione acquisite (2), volendo indicare
con ¢id che possiamo arrivare a questo stato colla propria industria.
Secondo loro, essa deve ridursi all’idea confusissima di Dio presente
in ogni luogo, senza pensare ad aleun altro attributo divino; diversa-
mente, essi dicono, vi sarebbero troppi atti differenti. D’altra parte,
aggiungono senza prova aleuna, vi & in cio un atto eminente che
comprende cloé con maggior perfezione tutti quelli che potrebbero
farsi (Bossuet, Instruct. sur les Etats dor., 1L III, n. 8; La Bruyere,
dial. 2).

Pol, per quanto & possibile, deve essere piuttosto un atto prolun-
gato che una ripetizione di atti, e sempre per arrivare al minimum di
attivita. Malaval crede di essere molto condiscendente con i suoi disee-
poli, permettendo loro di ripetere 'atto durante i primi tre o quattro
glorni che essi comsacrano all’ orazione imentale , « affinché abhiate
sul principic qualche cosa su cui appoggiarvi... Io non pretendo
che vi lanciate tutto ad un tratto in alto mare » (parte I, n. 14).

18. — In virth dei medesimi prineipii, i quietisti distoglievano
dalle orazioni vocali, dalla recita dell’uffizio ¢ della corona, invece

(1) Bsso aggiunge: « 8. Francesco di Sales non conosce queste maniere sdegnosa-
mente ed orgogliosamente disinteressate che fanno consistere la perfezione nel non chieder
nitlhe per se stessi. Se volessi citare i passi in cul rivolge aleune domande a Dio, o in
cui egli ne ordina ai pin perfotti, dovrel trascrivere una huona meti delle sne lettore »
(#bid., n. 2,

(2 La ehiamavano anche ovaziouns di puia fede ed orazione passiva. Questultimo
nome era inesattissimo, perché sembravano cosi confondere quest'orazione colla contem-
Plazione infusa, che nonostante distinguevano benissimo (Molines, prop. 23; Guyon,

« Moyen court, e xv). Ma con questo termine esagerato, essi volevano insinuare la loro

idea sbagliata che in questo stato I'nomo non faccia nulla, ma Dio faceia tutto.
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di dire saviamente come la Chiesa: Non contentatevi di ana recitg
puramente materiale, ma animatela collo. spirito interiore. Qualcune
agglungeva che i «perfetti » potevano dispensarsi dalle Penitenze
corporali, anche obbligatorie, quali ’astinenza e il digiuno, poiche 1
contemplazione suppliva a tutto.

19. — Le pratiche esteriori, come segni di croce, letture spiri.
tuali, prediche, invocazione dei santi, onori resi alle sacre im magini,
ed anche i voti religiosi, erano parimente condannate da molt; quietisti,

20. — In parecchie false dottrine si ritrova pure la mania delle
esclusioni. Invece di dire con moderazione: Tal pratica & buona
almeno in certi casi, si scaglia il fulmine contro i metodi rivali. Che
si tratti d’orazione o di qualsiasi azione, non eoncepiscono elie yiy
sola wvia, fuori della quale non vi & salvezza. L'uno esalts talmente
la doeilith allo Spirito Santo, che rifinta praticamente ogni tradizione
e metodo ; un altre, al contrario, non segna che d’incatenare nei me-
todi, senz’ ammettere un’ azione  diretta dello Spirito Santo; un terze
ﬂ.mn)lette soltanto tale o tal altro motivo per le nostre azioni. Altri
scuoprono una spiritualith detta moderna, che esalta la via unitiva,
non curandesi della via purgativa ed illuminativa; vogliono dediearsi
agli esercizi dell’amor divino, senza praticar prima o nlel medesimao
tempo quelli ehe fanno lottare contro 1 difetti o per 'acquisto doloroso
delle virtt solide. B rigetta come vecchiume. cid che chiamasi Ia
gpiritnalitd della lotta, la qual cosa & molto meno piacevole; 31‘ cerca
di elevare la parte superiore dell’edificio, senza le basi necessarie, ma
nieno brillanti. Con conclusioni simili si crea un ascetismo aereo.

21. — Riepilogo. Ritorniamo ai quietisti. Mentre la vita perfetia
si riduceva ad un esercizio unico, il riposo nell’abbandona, 'orazione
perfetia corrispondeva alla medesima semplificazione. La trovata &

veramente ingegnosa ! . o
Osgerviamo che questa perfezione e queste pratiche non differi-

“geono da quelle dei buddisti. Qualunque lavoro di quest’altimi con-

siste nell'arrivare al nulla detto nirvana, dimodoche per il lungo giro
del eristianesimo, si ritornava ad uno dei pil grandi errori storici,
£ i i " g O . v
quello che da tanti secoli ha invaso 1'Asia orientale. Tuttavia i motivi
erano differenti.
22, — Conseguenza. Questi metodi - !
tanto semplici al quietisti, che 1i dicevano alla portata di tutte le
buone volontd , e volevano predicarli a tutti indistintamente, anche

sembravano tanto facili,
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al fanciulli ed agli operai (Moyen court, c. xxui, n. 1). I1 P. Lacombe
assicurava che dovevasi spiegare quest’orazione ai bambini di quattro
anni (Bossuet, Etats d’oraison, 1. VII, n. 28).

23. — False dottrine di Fénelon, T stato convenuto di riunirle
tutte sotto il nome di quietismo, ma in tal modo si semplicizza a
scapito dell’esatiezza. Le idee principali dell’arcivescovo di Cambrai
si riducono a due. La prima & infatti quietista, e consiste nell’aspet-
tativa della mozione divina (vedi pit sopra, 8, il parere del Bossuet);
Ialtra & di un genere affatto differente : Iidea esagerata della carita
perfetta, del « puro amore ». Per ess0, quest’amore esclude il timore,
Ia speranza e qualunque interesse personale (prop. 1, 2, 4, 5, 6, €Ce. ).
La perfezione esige che si operi wnicamente per amore disinteressato ;
il disinteresse dev'essere spinto fino all’ indifferenza per la salvezza
eterna (prop. 7, 8, 10, 12). (Juesta parte del sistema di Fénelon diffe-
risce dall” immobilita dei quietisti; & un altro genere di esclusione,
poiché nen l'azione s esclude, ma aleuni motivi goprannaturali
d’azione,

Le anime generose possono esservi facilmente indotte, e devono
percit diffidarne. Esse eredono di lusingare « I'amor proprio » se si
compiacciono nel pensiero del paradiso ed anche se si applicano alla
correzione dei loro difetti; nulla @ troppo raffinato per esse in fatto di
amor divino. Queste dottrine sono condannate. In colui che mira alla
perfezione, Uamore dei’essere predominante, & vero, ma non deve esser
solo, 5. Ignazio aveva hen capito questa doppia verita quando scriveva
nelle sue regole: « Che tutti abbiano cura. di avere una retta inten-
zione, non solamente quanto al geneére di vita che hanno abbracciato,
ma anche in tutte le loro azioni particolari, proponendosi sempre con
sincerita, di servire e di Piacere alla Bontdy divina, per amore della
medesima, ed in considerazione della carith e del grandi benefici
onde ¢f ha prevenuti, piuttosto che per il timore delle pene o 1a spe-
ranza delle ricompense, sebbene essi debbano atutarsi anche con questi
ultimi motivi». Vedi anche 1'ultima delle sue regole: Ad sentiendum
cum feelesia,

L’amore & come una melodia che deve cantare nell’anima nostra,
ma una melodia ha bisogno di accompagnamento, ed i sentimenti di
timore e di speranza devono essere l'accompagnamento dell’amore.
Queste tre note non si fanno guerra; non danno una sgradita disso-
anza, ma un aceordo perfetto.
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Uno degl’ inconvenienti pratici della dottrina di Fénelon, per le
anime avide di perfezione, ¢ che essa le induce a sottilizzare sui mo-
tivi delle loro azioni, e ad esaminarsi continuamente per vedere se
questi motivi sono abbastanza elevati. E il vero mezzo di cascare nel
turbamento e nello serupolo. Quando si vuol cosi esaminar tutto ol
microscopio si scuoprono I microbi anche nell’acqua pin limpida.

24, — Rispetto al puro amore, vi & una questione che non bigogma
contoudere colla precedente. Abblamo detto che 'amore disinteres-
sato non esclude altrl motivi interessati e che tuttl questi sentimenti
possono essere simultanei e devono esserlo abitunalmente. Ma possiamo
domandarei se, quantunque riuniti, eéssi sono realmente indipendenti
gli uni dagli altri; in una parola, ’amore ¢ disinteressato solo in ap-
parenza? Contiene esso sempre, sebbene allo stato nascosto, un certo
amore di se stesso? Nel caso affermativo, si chiamerebbe in tal
modo, perche contiene un minimum d'interesse proprio ¢ che non
apparisce a prima vista,

Tal questione da luogo a controversia. In favore dell’afferma-
tiva, possiamo invocare i fatti d’ordine naturale che in ogni tempo
sono stati considerati come atti d’amore disinteressato, per esempio,
quello dell’nomo che sacrifica il suo tempo, la sua salute o la sua
vita per un amico, per la patria o per un’idea. Analizzando lo stato
d’animo di colui che sacrificasi in tal modo, si fa capo alla defini-
zione seguente: L’amore chiamato disinteressato consiste nel mettere
la nostra felicity nella felicith di un altro (e se si tratta di un’ idea,
la nostra felicita ¢ formata dal suo trionfo). Vi sono qui due influenze:
T'una & il smotore neaseosto, che ¢i fa cercare la felicitd propria; Ualtra
il motivo wvisibile, il quale & la ricerca di un bene a noi estraneo.

5. Tommasé ammette implicitamente questo modo di vedere,
quando dice: « Se, per ipotesi assurda, Dio non fosse il bene del-
I'nome, I'nomo non avrebbe aleuna ragione di amarlo» (II-II, q. xxv1,
art. 13 ad 3). Egli si contenterebbe di stimarlo. Il Santo aggiunge :
« Qualunque amicizia contiene il desiderio del possesso e vi aggiunge
qualche cosa » (In III, dist. 27, q. 11, art. 1 ad 1).

S. Francesco di Sales svolge la medesima dottrina: «Se imma-
ginando qualehe cosa d’impossibile, vi fosse un’infinita honta... colla
quale non potessimo avere aleuna unrione o comunicazione, la stime-
remmo certamente pitt di noi stessi... ma, per parlare con proprieta,
non l'ameremmo, perché 'amore esige I'unione; e molto meno po-
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tremimo avere verso di essa la carita, poiche la caritdh & amicizia e
Uamicizia non pud essere che reciproca, avendo per fondamento la co-
municazione, e per fine 'unione. Io dico cid per certe menti vane
e chimeriche, le quali, sopra vaghe immaginazioni, svolgono molto
spesso discorsi malinconiei, che le affliggono immensamente » (Trattato
dell’amor di Dio, 1. X, ¢. X).

Commentando questo tratto, il P, Massoulié si domanda quall
siano queste « menti vane » di cui parla il Santo. « B difficile, 1i-
sponde egli, penetrare il suo concetto, tuttavia & vercsimile che
egli intenda parlare di quelle persone devote, che essendosi formata
una falsa idea del divino amore, e ecredendo di amare Dio con
amore disinteressato , sdegnano di compiere gli atti familiari di
religione , e vicusano anche le consolazionl che Dio loro presenta,
per paura, csse dicono, di cercare se stesse. Da cio proviene che,
non volends nulin, ¢ non ricevendo nulla per sostenersi e fortifi-
carsi nel cammino della virtl, esse soffrono un’ariditd atroce, che
degenera presto in dolore & malinceonia; per questo motivo s'imma-
ginano di essere in un abbandono misticg, e che Dio voglia croci-
figgerle, mentre sono loro stesse che s'inchiodano ostinatamente ad
una falsa croce» (Lrattato dell’amor di Dio, del P, Massoulié, parte T,
¢. 1L}

§ 3. — BEsagerazioni degli autori ortodossi sull’abhandono,

25. — Le espressioni ablbandoro alla volontd divina, lasciar fare
@ Do, hanno un senso molto ortodosso, ma spesso sono state anehe
male interpretate, come abbiamo verificato precedentemente. L’esa-
gerazione consiste nel credere che {'abbandono debba escludere il de-
siderio (15) e lo sforzo personale, e che lasciar fare a Dio significhi
laseiare far tutto a Dio, non occuparsi piu di nulla, e non gia: ac-
cettare 1 mali che non possiamo impedire,

Le persone devote cascanc spesso in queste esagerazioni, sia
percht Tinclinazione alla rinunzia volontaria ad ogni cosa risponde
al loro immenso bisogno di generosith, sia perché si presenta loro
questo genere di virth come il mezzo rapido di arrivare alla perfe-
zione, sia infine perche, scoraggite alla vista della loro miseria per-
sistente, vedono nell’eccessivo abbandono l'unico mezzo di soppor-
tarsi, 1'oppio adatto a calmare i desideri che danno loro la febbre.
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26. — Coloro che hiasimano queste devozioni mule interpretate,
possono essere incolpati di non stimare Ia conformiti alla voleata
divina, ma queste & un malinteso (1). Nessuno, che io sappia, hanai
combattuto una virtll tanto necessaria, ma soltanto le sue esagerazioni
che provengono dai quietisti, e di cul il nostro secolo non si ¢ an-
cora liberato.

E utile far luce sopra questo punto e dimostrare che autori
anche ortodossi sono statl spesso caunsga d'una eattiva interpreta-
zione, e lo sono stati in dune modi: col lovo silenzio e con frasi

inesatte,
27. — Prima di tutto cel lore sgilenzio. Non hisognava la-
sciare ai lettori, generalmente poco istruiti, Ia ecura dindovinare i

correttivi. Per interpretare le parvele abbandono, lasciar fare, le ani-
me semplici si fanno pigramente guidare dal significato adottato nel-
"uso corrente e per le cose di ordine naturale.

Ebbene queste parole significano allora: non far nwlla, non aver
aleuna iniziativa, aleuna resistenza, nemmeno permessa. Per egempio;
dicendo di abbandonarsi al dolore, alle proprie passioni, od alle pro-
bhabilita del caso, s’intende essere inerti, in balia degli avvenimenti
senza influire sopra di essi. Parimente, gquando un uomwo & vittima
di un' ingiustizia, o deve subire un’ eperazione dolorosa gl si dice:
lasciate f’nre, ciot non vi muovete. In tutti guesti casi sl parla
d’inazione. Ora, se parole simill svegliano tali idee nell’ordine na-
turale, & impossibile che non sia lo gtesso quando si applicano alla
vita spirituale, eccetto chie i lettori non siano messi in guardia contro
questa interpretazione. : :

Io dird altrertanto della parola amor proprio. Molte persone, fi-
dandosi dell’etimologia, credono che quest’espressione si applichi a
qualungue amore di se stesso, che si trova cosl condannato in hl(.)c(,-.o.
11 medesime motivo fa loro eredere che per volontd propria dobhiamo
intendere qualsiasi volontd alquanto conforme ai nostri gusti; ed ¢ ¢id
che a torte si spingono a hiasimare. - . _

Buonissimi autori non pensano a prevenire questi malintesi.
Essi possono dire: «lo non ho enunciato errore aleuno ». Sia pure;

i . 1 egso: - iy i abbandono,
(1) Lo stesso Bossuet si dovea premunivre contro di esso: - L'atto di ablb:

. — 27 T aniera o cuni o fate
geriveva egli, & eceellente, ma ho le mie ragioni per domandarvi la mdmem. con ”m”qw_”“;
non per aloun dubbio sopra di voi, ma rispetto ad altre persone c¢he lo f;‘;ﬁierii &L
o nel modo che induce a tentar Dio o (Lettera del 12 agosto 1694 a M.me d'Al I
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ma non hanno messo ostacolo ad errori che dovevano venir fuori
da se stessl. Lo lunghezza dei loro trattati, la ripetizione econtinua
del medesimi rigorosi consigli, econtribuiscono anzi ad insinuare
la cattiva interpretazione. Quando per trecento Pagine {e talvolta il
doppio), si sente incessantemente ridire: « Abbandonatevi! Temete
la: vostra propria attivitd! ». Si finisce per non osar pitt operare.
E stata respirata un’atmosfera impregnata di cloroformio; ’autore
non lo voleva, ma l'effetto si & prodotto.

Parimente, si esagera il concetto, senza volerlo, adoperando certi
paragoni senza correttivo. Cosi, vi si dice che I'anima dev’essere come
uno stramento musicale passivo nelle mani dell’artista il quale ne trae
senza il suo consenso tutte le arie che gli piace; ovvero come i fiori
di un giardine che un giardiniere trasporta qua e 14 a suo talento.
Questi paragoni sono accettabili, purche si faceia sentire che non de-
vonsi prendere alla lettera. Non hisogna, accumulandoli, lasciare il
lettore sotto I'impressione falsa e rigorista, che Dio vuol trattarei cone
nei trattiamo gli oggetti inanimati.

Prendiamo per esempio due libriceini moderni. L'unoc & Le Veew
d’abandon, di un Padre francescano, edito dall’ Opera di 8. Puolo (Pa-
rigi, 6, via Cassette, 1889). La Rivista Francescana, del gingno 1893,
pubblict rispetio a questo libre una lettera indirizzats dal Padre Ge-
nerale dei francescani al Padre Tommaso, Ministro Provinciale. Bgli
ording <« d’impedirne la diffusione (1) e d’'interdire la pratica dei con-
siglh che vi sono contenuti». B tuttavia riconosce che due teologi
dell’ordine, ed un altro domenicano, che hanno esaminato quest’opu-
scolo « hanno giudicato che esso non conteneva errore aleuno s, Non
ostante costoro I"hanno trovato « pericoloso ». Se quest’opera non
formula idee inesatte, almeno le risveglia.

L’altro piccolo libro & La Retraite de dix Jours sur Uabandon ef
U'Un néeessaive, seritto dalla Madre Maria della Coneezione, Carmeli-
tana di Aix (Parigi, Mignard, 2* edizione, 1897). Visi trovano qua-
rantatré meditazioni e venti lettere, sempre sopra la medesima idea! !
Salvo qualehe frase eccessiva, non vi sono errori, ma una parola non
viene mai a rialzare 'anima schiaceiata sotto il peso de’ suoi doveri, e

(1} Il libro continua tuttavia ad esser venduto. Mi & stato detto che la signora che
ha pagato la stampa esi considera come proprietaria dell’edizione non ha voluto sobto-
mettersi,
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ad approvare qualche sua aspirazione. Quest’opuscolo, che sarebhe

eccellente se vi fosse qua e Ia qualche correttivo, & assolutamente de-
primente, poiché vi si arriva ad attribuire ogni desiderio « all’amoy
proprio » rivale di Dio. In compenso, sono felice di aggiungere cle

ammiro moltissimo un’altra opera della medesima autrice : F« Jetestre.

delle novizie. La rinunzia & considerata sotto un punto di vista per-
fetto, e le analisi d’anime sono di una notevole penclrazione,

Riepilogando, vi sono aleune cose che Il nostro spirito non sn
bene come possano conciliarsi, come, per esempic, Iabbandono « -
niziativa, la predestinazione e la libertdh umana, ed anche le dne € Uit
lith richieste dal Vangelo: la prudenza del serpente e la gemplicita
della colomba. Se si loda con insistenza una di queste cose senza
pensare di fare allusione all’altra, il lettore sara indotto g scambiare
per esclusione, cib che era semplice dimenticanza (1),

28, — E cosi gli autori spingono qualehe volta nell’crrore con
il loro silenzio, ma ho detto inoltre che essi hanno anche frasi vers-
mente esagerate. I1 P. Ramitre che ha pubblicato il manoseritto del
P. de Caussade (ritoccato da Ini dopo esserlo stato nel secolo xvin),
lo confessa, per questo libro, nella prefazione della grande edizione :
« Degli womini éstruiti, consultati varie volte », avevano trovato certi
tratti « che sembravano lovo inesalti e pericolosi per la generalita dei
lettori» (pag. 8). Egli ha fatto, aggiunge, qualehe correzione, ma
« ha lasciato intatti smolté passis» che erano appunto «tacciatl, non
senza qualehe motivo, d'inesattezza », ma spera che il lettore troveri
lui stesso i correttivi (pag. 18).

Sono persuaso che cosl avvenga per i teologi i quali, senza pen-
sarvi, correggono e compiono mentalmente certe frasi. Percio si sono
“visti pitt di una volta lodare aleuni libri che somo stati poi condan-
nati, poiché essili avevano letti attraverso le lovo benevoli correzioni ;
ma non & possibile che tutti facciano altrettanto (2).

(1) 8. Ignazio mettein guardia contro tali dimenticanze nella sua regola 14 snllovr=
todossia, rispetto alla predestinazione. )

(2) Aleune lettere di direzione contenute in guest’opera, dimostrano che le rfeqt‘.nﬂ:
tarie cadevano in nua specie di disperazione. B facile capire che sivipeteva loro a SEIZIF‘ftﬂ-
clie bisognava combattere la natura, senza insegnar prima a distinguere la huona dalla
cattiva, e che bisogna togliere « ogni appoggio naturale ». Queste persone 1\:‘0\';}?':11}0 ::._1-
lora a soffocare tuste le proprie aspirazioni naturali, anche guelle volute da Dio e che
possono essere soprannaturalizzate. Come non perdere la testa in qnesto lavoro terribile.
d'impossibile riuscita ?
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Confesso che quando si tratta della maggior parte dei laiei, queste
esagerazioni non hanno grandi inconvenienti, perch? (perdonatemi
I’espressione familiare) essi non prendono che il tanto per cento di
tutto quello che si dice loro sull’ abnegazione. Ma ho verificato che
molte persone devote e religiose operano altrimenti ; esse vogliono
santificarsi a qualunque prezzo e prendono alla lettera le regole date
loro come necessarie, !

29. — In questo genere di libri vi & spesso un'altra specie d’esa-
gerazione della quale non ho ancora parlato e che consiste nel fare
promesse troppo belle. Vi si annunzia che I'abbandono o il metodo
pit semplice, piu rapido e piu potente (1); insomma sembra che vi
sl garantisca la santitd in tre lezioni. Questa via sarebbe infatti i
grande semplicith se dispensasse dallo studiare in particolare e lun-
gamente le altre virti, e poi di esercitarvisi tutta la vita ; vi sarchhbe
economia d’intelligenza e di volonth! Ma essa o soprattutto un arti-
fizio per riunire queste virtd in teoria ed in pratica, & un punto di
vista per considerarle: si traccia nella propria condotta una gran
linea centrale, che potrebbe essere in pari modo quella dell’amore di-
vino, o quella dell'umilti, ed alla quale si ricollegano cento altre pra-
tiche, simile all’agrimensore che ricollega ad un asse arbitrario tutt i
punti di un vasto terreno. Ma in tutto cid non i & che un modesto
progresso di semplicitd e di rapidita; la cosa principale & 1’ordine.

Con piu forte ragione, bisogna premunire il lettore contro 1%jl-
lusione che 'agse centrale debba surrogare tutto il resto; in una pa-
rola, che vi siano, nella pratica della vita spirituale, massime stret-
tamente universali, che dispensano da ogni altra cosa. Talvolta, al
contrario, sembra che dicehdo: Fiat, ei saranno evitate le mille dif-
ficoltd quotidiane che impediscono la nostra santificazione (2). S8arebbe

(1) Bisogna osservare che molti quietisti erano talmente preoceupati di questa tesi
che ne indicavano aneche il titolo nei loro libri, La Guyon intitola la sua prima opera:
« Metodo Dreve e facilissimo per fare orazione »; Malaval: « Pratica facile per elevar I'a-
nima alla contemplazione ». Benedetto da Canfeld : « Regola di perfezione che riduce la
vita spirituale ad wn sol punto, la volontd di Dio », In s&, non & mal fatto cercare di gem-
plicizzare, ma almeno bisogna riuscire non soltanto in apparenza!

(#) Una delle prime opere del P, Piny, 0. P., porta questo titolo caratieristico : Stato
del puro amore, o condotin per arvivare presto alla perfesione con 1 sovo Jiat, detto e #i-
DEtUto IN 0GNI 00CASIONE. Parigi, 1632, Nel suo trattato che ha per titolo: 71 Pin perfetto.
egii intirola cosi il capitolov: Che lg vig @abbanbone alla divina volontd ¢ di tulte le vie
interiori la piiv siewra e la meno soggetta all’illusione. Lia storia del quietismo ha dimo-
strato, pochi anni dopo, quello ohe bisognava pensare di questa promessa.
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infatti cosise Dio ci dettasse apertamente, e ad ogni momiento guello
che egli richiede da'noi; hasterebbe allora rispondere come Marig :
Fiat mihi secundum werbum tuuwm. Ma nelle decisioni da prep.
dersi, non & questo il caso normale; hisogna fare a meno delle
rivelazioni dirette, pesare il pro e il contro. II fiat il laseicr fare

a Dio non bastano pitt (1). Contentandosene, si roveseia il piann

divino, e si manca di conformith alla volontd & Dio. Bisogna -

conservarlo solamente come disposizione generale rispetto a cepr
avvenimenti.

Riepilogando, & falso che la dottrina dell’abbandono compensi
tutto e hasti a tutto.

Cid che & stato scritto precedentemente dimostra che COLLCen-
trando troppo esclusivamente i propri pensieri s0pra una sola virti,
slamo molto esposti a forzare la nota tanto in teoria, quanto in pra-
tica. Per preservare questa virtdl da qualunque eceesso, per equili-
brarla, hisogna fare appelle ad altri prineipii, e combinar tutto con
prudenza. I quietisti precccupati esclusivamente della sottomissione
all’azione divina finirono nell’inerzia. Parimente, 1a Madre Angelica
Arnauld invaghitasi improvvisamente della regolaritd e della morti-
ficazione, non seppe capire che bisognava penetrarsi al tempo stesso
di doleezza e di bonta, come glielo raccomandava caldamente S. Fran-
cesco di Sales. La sua pieta degenerd a poco per volta in una dy-

rezza atroce per ge medesima, e soprattutto per gli altri (2},

2905, — 1 razionalisti hanno aceusato i grandi estaticl o spe-
cialmente 5. Giovanni della Croce di arrivare ad una passivita tale
che merita il nome di" automatismo. Pretendotio c¢he Dio faceia o
sembri fare tutto in essi, & che essi non faceiano pit nulla, dimodoche
arrivano al medesimo punto che i quietisti raggiungono con il loro
sistema della «mozione divina ».

Non vi & nulla di pin falso. 11 matrimonio spirituale ¢ quello
che si presterehbe maggiormente a tale interpretazione eccessiva, ep:
pure, leggendo 8. Teresa, si vede che in questo stato supremo non \"1
& pitt automatismo, di quel che sia tra due sposi che, per amore, si

o foe RN ——

(1) I1 P. Surin: « Ebbene! non & dunque buona eosa lasciar fare a Dio? Si cml:a

TR ) e : i

mente, quand’egli vuol fare, e quando spetta a lui di fave. Ma quando bisogna E’lm :

G 3 . " £ » T CTin.

nima agisca, se cessa indiscretamente, opera allora il diavolo » {Catech. Q’pz pl. Xi ‘(1&
(2) Questo proeesso psieologico & finamente analizzato nella sua Vit pubhblicata

Monlaur (Plon, 1901).
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consultano continuamente e si fanno una gioia di mettersi d’aceordo.
La Santa conserva il pieno esercizio della sua intelli.genza", € non
opera che esaminando i motivi; ella lavors con Dio invece d’ in-
caricare Dio di operare solo. 1 assolutamente 1'opposto dello stato
e delle dottrine della Guyon, e percid i1 laro linguaggio & affatto
differente.

Sopra questo punto sono state interpretate male alcune pagine di
8. Giovanni della Croce. Prendendo alla lettera cid che egli dice nel
libro IIT della Salita al Carmelo, sembra che al culmine degli stati
mistici, si perda interamente 1'uso della memeria e dell’immagina-
zione, e che Dio s'incarichi di supplire a quest’enorme perdita, tutte
le volte che ne abhiamo bisogno, ciod ad ogn'istante. Ma allora ne
verrebbe di conseguenza che quande il Santo, arrivato a questo grado,
ne faceva a lungo la deserizione in due trattati, tutte le parole della sua
lingua nativa sarebbero state dimenticate, e restituite da Dio una per
una. Ne lui, né i suoj commentatori hanno ereduto a questo meeea-
nismo trascendentale. Nemmeno la sua immaginazione era morta ,
poiché 1 suoi ultimi 1ibri contengono una profusione affatto meridio-
nale d'immagini. Egli adopera come simboli i Pastori, le foreste ed
i boschetti, le caverne, le fontane, i melagrano, le tortorelle, i cervi,
le ventole di cedro, il vino, I profumi, ece... La sua compilazione non
apparisee punto come dettatura; egli non attribuisce questa lettera-
tura fiorettata allo Spirito Banto, come non gli attribuisce le sue libe-
rissime interpretazioni della Sacra Serittura. Dunque, secondo lui, la
perdita della memoria e de]_l’immagin&zione si riferisca, non alle azioni
abituali | ma al tempo dell’alta contemplazione ed a momenti spe-
clali. Cio non & davvero l'automatismo, la passivitd universale della
Guyon ! i
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CITAZIONI

§ 1. — Testi dei quietisti sopra il loro principio fondamentale:
~ricerca del minimum di attivita.

30. — Proposizioni di Molinos:

« Bisogna che l'uomo annienti le proprie potenze, perché in cid con-
siste la via interiore (1) » (prop. 1). « Volere essere attivo & offendere Dio, il
quale vuole essere il solo agente. Per questo motivo bisogna abbandonarsi
totalmente a lui, e rimaner poi come wn corpo seng’anima » (prop. 2). « ... Dio
vuole operare in noi, senza di noi» (prop. 3).

31. — Guyon:

17 « Quest’anima non si affatichi a cercare od a far nulla. Rimanga
com’ &, e cid [le] basta. Ma che cosa fa essa? Nulla, nulle e semp}r'e nwlid. ..
Ma qual differenza [vi &] tra quest’anima ed una persona che si trova in-
teramente nella via ordinaria? La differenza & che Dio la fa operare senzg
che ella lo sappia, mentre avanti era la natura che operava » (Les Ta-rrm_ir-.s,
parte I, c. 1x, n. 9). L .

2% « L’attivitd » & « opposta all'unione.., perché essendo Dio in un ri-
poso infinito, & necessario che 'anima che vuole unirsi i’ lai pFLl‘te.C'lpi .'.l]
suo riposoy senza di c¢io non pud esservi unione a m_otn-'o della dissomi-
glianza » (Moyen couré, ¢. xx1v, 1. 3). — Possiamo mmrcere. largomento
dicendo: « Dio & l'attivita infinita, dungue & necessario partecipare alla sua
attivith. Senza di cid non pud esservi unione a motivo della dissomi-
glianza ». .

3° « Gest Cristo nel Sg. Sacramento dell’altare & il modello dello stato
mistico. Appena egli viene, chiamato dalla parola del sacerdotg, b1sog'}1+}
che la sostanza del pane gli ceda il posto, e che ne restino solo i semphg
accidenti. Parimente bisogna che noi cediamo il nostro essere a quello di
Gestt Cristo... Ora, ¢i0 non sard possibile che mediante 'annientamento »
@bid., €. %% 1, 9. '

4" « L’anima si lasel distruggere ed annientare per rendere omaggio
alla sovranita di Dio... La distruzione dell’essere nostro confessa il sovrano
essere di Dio... L'annientamento & la vera preghiera che rende a Dio onore
e gloria » (ibid.), . . e

5° « Bisogna secondare i disegni di Dio che sono di 5[)0_9:[2(}!7'{’ 11&111111:1.
delle proprie operazioni, per sostituire le sue al lovo posto. Lasmgtelo (:1]111C11}G
fare! » (ibid., c. xvir, n. 1). Bossuet aggiunge: « Il lasciate fare, in

i 1 ica fe SUTIOCATE re vi reativa, illumina-
(1) Secondo lui, guesta via < unica» deve auuog(}-u-lle t}‘e vie 1:111 gjf “ .] o
tiva, unitiva che egli dichiara essere una delle concezioni « pin assurde = (prop. 26),
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questo linguaggio, equivale a non far nulla, non desiderar nulla, non
chieder nulla per conto proprio, ed aspettare che Dio faceia tutto » (Etats d’or.,
lib. III, n. 4).

6% « L'abbandono & la privazione volontaria di ogni cura verso noi stessi,
per seguire interamente la direzione di Dio... La pratica [dell’abbandono)
deve consistere nel perdere continuamente ogni volontd propria nella vo-
lonta di Dio, nel rinunziare a futfe le inclinazioni particolari, quantunque
possano apparire buone, appena s senfono nascere » {(Moyen court, e. vr,
n. 3, 4). Bossuet aggiunge: cosi « bisogna rinunziare [agli atti] fin da gquando
sisentono nascere. Cio trascina seeo niente meno che l'intera estinzione di
ogui atto di pietd, il eui minimo principio, la minima secintilla ed il pen-
siero selamente, potessero sorgere innoi. Se dohbiamo rinunziarvi quando
appariscono, con pitt forte ragione dobbiamo impedire a noi stessi di pro-
durne » (Etats d’or., 1. III, n. 10),

7° L'ideale ¢ giungere ad operare automaticamente: « Chi potrebbe
dire fin dove dobbiamo spingere questo abbandono, secondo la grazia ac-
cordataci, fino a divenire fanciullo o santamente insensato per ogni cosa;
fine ad operare senza conoscenza, senua resistenza, senza ripugnanza,... e
senza limiti, come furebbe una persona che non esiste pivr, e che non pun
pint stare in pena per se stessa, non essendo in questo mondo. Non arrivare
a cio, significa non fidarsi interamente di Dio, ma piuteosto wn voler par-
tecipare con esso la sua sovranite, riservandosi il dominio della propria con-
dotta in qualche cosa » (Leegole degli associati all’infunzia Jdi Glest, $9, n. 5).
La Guyon svolge poi idea assurda che coloro che hanno questa specie
di cieee abbandono non possono ingannarsi, perché sono guidati da Dio,
Ma & assolutamente falso che Dio 1i guidi.

5" La Guyon fa tuttavia una piceola concessione ai principianti, per-
mettends loro un certo numero di atti: « Non si dice, come qualeuno I’ha
ereduto, che non sia necessario bassare per I'azione, poiché anzi questa &
Ta porta; ma solameénte che non bisogna rimanervi sempre » (Moyen court,

reeExIveon, 85 Del resto Tasud'contessione non si estende molto (ibid., n. 8,

e c. Xx11), perché interdiceva fin dal prineipio molti atti eccellenti, preten-
dendo che la grazia non vi entrasse menomamente,

§ 2. — Applicazione: soppressione dsi pensieri.

32. — Il P. Falconi. Sopra l'orazione mentale:

« Non pensate volontariamente a cosa alcuna, anche se buona e su-
blime: ¢ non datevi cura che di rimanere nella pura fede di Dio in ge-
nerale, e nella rassegnazione vostra alla sua santa volontd » (Lettera ad una
figlia spirituale, n. 2). « Con ¢id, voi praticate quasi tutte le virtd... Non
ho parcle per esprimervi i grandi beni contenuti in quest’umile, pura e
vera maniera di pregare in silenzio ed in abbandono » (m. 3). « Facendo
quello che vi he consigliato, astenetevi dal considerare allora che Dio &
bresente nell’anima vostra e nel vostro cuore, perche, sebbene sia questa
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una buona cosa, non sarebbe certo crederlo abbastanza semplicemente,
Non vi preoccupate addirittura di sapere... se la vostra orazione v '
o male; non vi divertite affatto... a pensare se mettete in pratica o no le
wvirtic che viho indicate, od altre coss consimili, poiché occupereste i \‘:th;
spirito in queste deboli considerazioni e rompereste il filp dell orazionge
perfetta » (n. 6). « I'in da quando Gregorio Lopez ebhe rageinntn quest oty
spirituale di fede , non si permise pits né sospiri, ne orazioni gicculatoriv
ne qualsiasi cosa sensibile. Vorrei vedervi arrivar bresto a guesto pun,,
figlia mial! » (n. 11).

33, — Malaval:

« Non hisogna pensare a nulla, nd desiderar nulla, per futto it teiin
che ci sard possibile » (parte I, pag. 8). La tavola rasa, ecco il
logo del suo sistema. '

34, — Il d'Estival:

« Bisogna rimanere nel semplice sguardo, per quanto ci sarn possibile,
senza pensare a nulla, senza desiderar nulla, poiche avendo Din noi abbimno
tutto » (Conferenze mistiche, pag. 41). — In tal modo abbiamo Dig come 1o
hanno gli esseri inanimati, ma non le creature ragionevoli,

a hene

VETO vieni-

35. - Molinos:

1" « Nel dubbio, se siamo nella buona o nella eattiva strada, v Listngonie
viflettere » (prop. 11). « Durante orazione, bisogna stave in wnn fede asear
e generale... ma senza produrre atti, perche a Dio non placciono = (prop. 21,
« Questa conoscenza mediante la fede non &un atto prodotio dalle creatimg.
ma una conoscenza dafe da Dio alla ereatura, o gueale now sa di qrerlo.
e in seguito non sa di averla ave a. Avviene lo stesso dell’amore » (prop, 22,

2" « Vi sono tre specic di ilenzio, Il primo & quello delle parole: il
secondo quello dei desideri; e . terzo quello dei pensievi. T1 primo ¢ per-
fetto, il secondo lo & pin ancora; ed il terzo lo & in sovumo grado... Nel
non parlare affatto , nel non desiderar nulla , nel non pensare o queclsivsi
cosa si riconosce il vero. silenzio mistico » (Guida spivituale, |. Loes xv,
n. 128, 129). — Percio potrebbesi prendere per massima: non pénsare ! Ma
bisognerebbe sopprimere 1'esercizio delle nostre facoltd e non solamcenic
I'abuso che possiamo farne!

8" «La vita, il riposo, la gioia dell’anima consistono nel non cosusiderr
aulla, non desiderar nulla, non voler nulla, won fare sforso aleuno -
(ibid., e. xx, n. 202),

« Volendo fare gualche cosa interrompiamo le grazie celesti» (ibid.).

4" « L’annientamento, per esser perfetto, deve estendersi sopra 'incelii-
genza, le azioni, le inclinazioni, i desideri, i pensieri, sopra tutta la sostanza
della vita s (ibied., 1. II, e x1x, n. 198). « Questo & troppo, osserva Bossuet,
e non sappiamo pia che cosa egli voglia lasciare ad un cristinno! . (/Ffals
d'oraison, 1. I, n. 2).

5" « Una ritlessione dell’anima sopra le proprie azioni, le impedisce di
ricevere la vera luce, e di fare un passo verso la perfezione » (Guida, lih. 1,
c. v, n. 49).
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36. — I quietisti italiani (secondo la Cireolare del S. Uffizio, nel 1687):

« La contemplazione, od orazione di quiete, consiste nel mettersi alla pre-
senza di Dio con un atto di fede oseura, pura ed amorosa; poi nel rima-
neie oziosi, seng’andar pin oltre, senza fermarsi ad aleun ragionamento, ad
aleun’immagine, ad alcun pensiero. E contrario al rispetto dovuto a Dio ri-
petere il primo atto, e di pil, questo atto ha un merito, ed un valore cosi
grande che contiene eminentemente e nel grado pill perfetto gli atti di tutte
le virti, Quest’atto dura futfo il tempo della vita, purché non sia revocato
daun atto contrario » (prop. 1) (doeumento citato da Bossuet nel tomo XVIIT
dell'edizione Lachat, pag. 677).

37. — Guyon:

1" « Questa vita divina diviene naturale all’anima. Come ’anima non
si sente pife, non si-vede pit, non si conosee pin, cosi ella non vede nulla di
Dio, won ne infeide nulla, nen ne distingue nulla, Non vi & pis amore, non
pit luce, won pit cognizioni » (Les Torrents, parte I, e, 1x, 0. 6).

2” Quando 'anima ¢ arvivata all’unione suprema, «ogni riflessione &
bandita, e 'anima soffrirebbe, quand’anche volesse farne. Ma siceome, sfor-
zandosi, potrebbe forse rinseirvi, bisogna evitarle pitt di ogni altra cosa »
(ibid., parte II, c. 1v, 1. 3).

37 « Voler sinceramente [non] esser nulla agli ocohi di Dio, vivere in un

intero abbandono, nella disperazione stessa, darsia lui, quande siame pit
che mal scoraggiti, a lui affidersi, e non badare a 8, quando siamo sul-
Vorlo detl’abisso, eceo quello che & rarissimo e forma 'abbandono perfetto »
(iid., c. 1, n. 10).
: 4" « Se si dice loro [alie anime pienamente abbandonate] di confessarsi,
esse 1o fanno perché sono molto sottomesse; ma dicono colla hocea quello
che si fa loro dire, come ad un bambino cui si dicesse: Bisogna che tu ti
confessi di questo. Egli lo fa senza capire quello che dice, senza sapere se la
cosit & 0 uon é» (ibid., ¢. 11, n. 3). « Le anime di cui parlo non possono guasi
meti confessavsi » (ihid.). ;

§ 3. — Applicazione ai desideri, alle domande
ed agli esercizi esterni di pietd.

38. — Proposizione d’Eckart, condaunata nel 1329 da Giovanni XXII :
« Colui che nella preghiera chiede una cosa particolare e determinata, chiede
il male, e chiede male » (prop. 7).

38. — Molines. Vedi al e. xx1v, n. 55, la sua proposizione 27, eontro il
desiderio della devozione sensibile; e sopra, n. 15, la sua proposizione 14.
« Come l'anima non deve fare a Dio aleuna domanda, cosi essa non deve
neppure ringraziarlo di cosa alcuna, essendo 'uno e Daltro un atto della

volong propria» (prop. 15). — Egli pretende che non sia l'opera della
grazia.
40. — Ti Pater dell’abbandono (esagerato); imitazione ironica del modo

di fare dei quietisti, composto da La Bruyére:

35 — Povraix, Grazie d’ Orazione.
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« La penitente. — Vi confesserd che facevo in me stessa un’orazione
domenicale | secondo il nostro sistema, ciod accomodandola ai nostri prin-
cipii ed alla nostra dottrina,

« Il direftore. — Dite pure, figlia mia! Il proposito & lodevole.

« La penitente. — Ascoltate come 1'ho composta.

« Il direttore. — Ascolto.

« La penitente. — Dio che non siete in cielo pin di quel che siate in
terra e nell’inferno, e che siete presente dappertutto; — io non voglio ne de-
sidero che il vostro nome sia santificato. Voi sapete quello che ¢i conviene,
e se volete che lo sia, lo savd senza che io lo voglia o lo desideri. Che venga
o non venga il vostro regno mi ¢ affatto indifferente. — Non vi chiedo nep-
pure clie la vostra volonta sia fatta sulla terra come in eielo, poiche lo sard
mio malgradoy spetta a me di rassegnarmivi, Dateci a tutti il nostro pane
quotidiano, il quale & la vostra grazia, o nen ce lo date; io non desidero
-[ne] di averlo, né di esserne priva, — Parimente se voi perdonate le mie
colpe, come io perdono coloro che mi hanno offeso, tanto meglio! Se invece
mi punite colla dannazione, tanto meglio ancora, perché questo & il vostro
beneplacito, — Finalmente, mio Dio, io mi sono abbhandonata tanto compiu-
tamente alla vostra volontd che non vi prego di liberarmi dalle tentazioni
e dal peceato!

« It divettore. — Non ¢’¢ proprio male, Signova!l Il Paler noster cosi vi-
formato edifichérebbe senza dubbio tutte le anime del perfetto abbandono,
ed ho voglia d’inviarlo alle nostre nuove chiese» (Dialoghi, dial. b).

In pratica, i quietisti avevano nn modo pitt shrigativo di trattare il
Pater. Parveva loro che esso contenesse troppe domande, se ne scandalizza-
vano ¢ si compiacevano di ridurlo a questa sola frase: Che sia fatta la vostra
volontd! Lodavano a gara un solitario messicano della fine del gecolo xvr,
Gregorio Lopez, il quale si atteneva sempre a questa semplificazione. Non si
sa davvero perché non si contentassero della parola amen, che avrebbe
espresso la medesima idea ancor pin hrevemente! — Con tal considerazione,
tatte e preghiere della Chiesa dovrebhero esser surrogate da guest unica
parola. :

Bossuct dice a questo proposito: « Voler sopprimere le domande sotto
pretesto che esse sembrano contenute in una sola, & lo stesso che dive che
non importa affatto sisviluppinoe in un albero i rawmi, le foglie, i frutti, sotto
pretesto che la radice od il seme stesso i conterranuno in germe. In questo
sviluppo, invece, cousiste non solamente la Dbellezza ¢ la perfezione, ma
anche Vessere dell’albero » (Ltats d’or., 1. ILL, n. 21).

41. — 11 P. Massouli¢, O, P., confutando la cattiva indifferenza;

« I Padri e i Maestri della vita spirituale... insegnano che un’anima che
voglia laverare sinceramente per la propria santificazione, deve entrarve in
un’intera indifferenza per tutte le cose estrance a Dio, non considerare che la
sua gloria e la sua sola volonta... Ma questa indifferenza dev’essere per le cose
indifferenti di natura lovo, che non conducono Uanima « Dio, e che non sono lo
stesso Dio. Dio solo basta ad un'anima, tutte il resto deve essere indiffevente.
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« Ma questi nuovi spiritualisti [i quietisti] vogliono che tale indifferenza
sia generale ed anche per le cose stesse che si riferiscono alia salute eterna, In-
differenza per le consolazioni e per Variditéd,; indifferenza per lacquisto
delle virtt, o per la loro perdita, e, cosa strana, indifferenza perla priva-
zione di Dio; cioé indifferenza per la propria salvezza eterna, o eterna
dannazione, perché, dicono essi, bisogna considerare in tutto jsoitanto la
gloria di Dio, e 'adempimento della sua volonth che trovasi egualmente
nella salvezza e nella perdita delle anime. Chi poteva mai credeie che sa-
remmo arrivati a questo eccesso di aceecamento? » (Treaité de la véritable
oraison, parte I, ¢. xvin).

. Ura, « & un errove asserire che, dovendo cercare unicamente la gloria
di Dio, & d'uopo rendersi indifferenti per la beatitudine, la guale co?miste
nella vista di Dio e di tutte le sue perfezioni. Eceo come siamo obb]ig-atir a
ragionare, Noi dobbiamo cercare uniecamente la gloria di Dio; ora, (iluestz-z
gloria non puo trovarsi che mella conoscenza delle sue perfezioni .J e nelle
lodi che accompagnane questa conoscenza. Dunque il desiderio che dobbiamo
concepire di dave a Dio tutta la gloria di eui siamo capaci,. ¢i ohbliga ne-
cessaviamente a desiderare di vederlo e di possederln, e vedendolo di amarlo
¢ amandolo di lodarlo » (iid., c. xIx). ,

42. — Bossuet. Sopra certe frasi equivoche che rappresentano il pos-
sesso di Dio ed il possesso de’ suoi doni come due cose che si escludono
a vicenda e tra le quali la perfezione obbliga di scegliere (1):

« Tall espropriazioni dei doni di Dio non sono altro che l:afﬁnamzze. So
bene che gli spiritualisti degli ultimi secoli si sono serviti di questi termini,

na se non sono intest saggiamente, si cade in gravi errori. B verita costante

che noi non siamo unit! a Dio che mediante i suoi dopd, la santita, la eiu-
stizia, la grazia sono doni di Dio; sono mezzi merce i quali lo pos.s-édml;no,
e pensare di separarsene, equivale a pensare di separarsi da Dio medesimo.
I'o dico lo stesso della fede, della speranza, e della caritd, poiché non pos-
slamo esser graditi a Dio ehe colle virtlt, le guali sono altrettanti dowi
di Dio.. .« s e = R g

« Queste unioni immediate con Dio, tanto vantate da molti mistici
anche dai buoni, sono un’illusione se s'interpretano male. 11 sole 111vczzoj
d’intenderle bene, e di espropriarsi dei doni di Dio, & di evitare, come
scoglio della pieta, di attribuirli a se stesso; ma se si accettano come pro-
venienti dal Padre dei lumi, siamo sufficientemente espropriati.

« Pogsiamo distacearcene anche in un altro modo: non cercarli per il
piacere che ei procurano, ma per la virti ehe essi hanne Jdi wnirei ollo stesso

(1) La Guyon ne traeva un argomento in favore delle sue espropriazioni - esagerate:
« Il godimento di Dio forma la nostra heatitudine. To dico: di Dio stesso, e won (lme‘ Su0¢
doni, i guali non potrebbero formare la beatitudine essenziale, perché non bastano '1 con-
t.ent-a.re plenamente anima. Poicheé ella & cosl nobile ¢ cost grande che tutti ¢ dond pite
ingigni di Dio non potrebbero renderla felice se Dio non st desse egli stesso a lei» (Mafjeu,
couwrt, c. xx1v, n, 12). Ma la visione beatifica & un dono; per eonseguenza, vi gono (]ovi.che
« bastano a contentare pienamente 'anima ». ’ )
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Dio, poiché egli non si unisce a noi che mediante i suoi doni. Vi & pure
una celeste, vittoriosa e sostanziale dilettaziome, nella quale cousiste la
grazia e la caritd; distacearsene equivarrebbe a distaccarsi dalla carita e
dalla grazia, cioé da Dio medesimo. Crediate, figlia mia, che qualungue
altra dottrina ¢ illusione; bisogna ritornar sempre alle idee semplici che
sono quelle della Scrittura s (Leffera 12 a Mome de Maisonfort, Edizione
Lachat, t. XXVII, pag. 384).

Possiamo dire ancora: parlando in modo generale di questi doni, eli
aurori hanno voluto parlare di certi doni, la cul utilitd sarebbe dubhia. Tutte
gueste frasi equivoche sono ormai da evitarsi. o

43. — La Bruyére facendo parlare una signora quietista (sopra gli
esercizi di pietd):

« Ah! fratello mio, se voi sapeste, se poteste sperimentare una volta
quello che ¢ un’anima fervente, elevata dalla contemplazione acguisita fino
alla vista confusa e indistinta dell’essenza di Dio, se voi capiste il piacere
di guest’anima nel rirunziare alla propric azione, nell'lmmergersi com’ella
fa nell'oceano della volontd divina! Qual pace, gqual riposo, qual notte ri-
splendente per quest’anima di non veder pid che un.’asg‘.nzu assoluta di
qualungue operazione, di non soffrir pin ¢he 'azione di Dio !.Quanto allora
la distinzione dei giorni [colle feste dei santi] le parrebbe frivola e malin-
tesa!l... Quale insipidesza troverebbe nella recita dei Salmi, guale inutilita
nelle prediche, e per coloro che le fanno, e per coloro che le ascoltano! E
spesso anche quale freddezza, e quale indifferenza per una messa, parroc-
chiale! Quale ariditd per essa nel meditare sopra la giustizia di Dio o sopra
le sue misericovdie! Ah! fratello mio, Dio presente ovungue! s (Dialogo 4).
— 5i vede qui come i quietisti falsifichine la dottrina dei veri mistiei, di-
chiarando obbligatorie per tutti coloro che mirano alla perfezione esclu-
gioni che non possono essere aminesse che da certe anime, e nei mo-
menti soltanto che esse non possono fare altrimenti. Non bisogna confondere
colla vera questa falsa moneta.

§ 4, — A;Jplicazion'e. all’acquisto delle virth ed alla resistenza
alle tentazioni,

44, — Proposizione d'Eckart:

« L'uomo dabbene deve conformare cosl perfettamente la sua volonta a
quella di IMo, da non volere che quello che Dio vuole, e dire: Poiché Dio
ha voluto in qualche modo che io pecchi, {o non vorrei non avere aleun pec-
eato » (prop. 14), — Vi era in cid una confusione grossolallla tra le cose
che Dio permetfe, sehbene detestandole, e quelle che egli vuole come
un bene,

45. — Molinos: '

« Colui che ha dato il suo libero avbitrio a Dio, non deve pia curarsi
di nulla, né dell’inferno, né del paradiso; non deve poi avere desiderio al-
euno (Iefl"a propria perfezione, né delle virti, né della propria santificazione
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e della propria salvezza, di cui egli deve perdere la speranza » (prop. 12).
« Non & affatto conveniente che le anime che sono nella via interiore faec-
clano atti, anche virtuesi, di loro scelta o per attivitd propria; né che com-
piano atti di amore verso la Ss. Vergine, i santi e 'wmanita di Gest Cristo,
perché essendo questi oggetti sensibili, I'amore che abbiamo per essi & della
medesima natura », ciod, parimente basso (prop. 35). « Allorquande Satana
usa violenza per farci compiere atti che sono colpevoli in s¢, bisogna lasciar
fare, senza opporgli alcuna industria, né aleuno sforzo... Soprattutto non
occorre confessarsene... » (prop. 47).

46. — Guyon:

1 «Fin gqui V'anima si ¢ lasciata spogliare dei doni, delle grazie, dei
favori, della fucilite al bene; essa ha perduto tutte le buone cose, quali Ze
austerita, la cura del poveri, la facilite ad aiutare il Prossimo, ma essa non
ha perduto le virtu divine. Tuttavia dere ora perdevle, quanto all'mso » (Les
Torrents, parte I, e. vir, n. 2a), '

2% « Se [’anima perfetta] volesse wmiliarsi, ne sarebbe rimproverata come
Al un’infedelti, ed anche non potrebbe farlo, perché la stato dannientamento
per il quale essa & passata, 1'ha wessa af i sopra di qualungie wmilta,
poiché per umiliarsi, bisogna essere gualche cosa ed il niente non pud ah-
bassarsi al disotto di quello che &: lo stato presente 'ha messa al disopra
di ogni umiltd e di futte le virti » (ibid., parte II, ¢. I, n. 4},

3° Parlandoe delle anime che praticano « il metodo breve » vale a dire
Vinazione per sistema: « Di tutte le anime non ve n'é aleuna che pratichi
la virti pin fortemente di queste, sebbene esse non pensino alle virtd in
particolare » (Moyen court, capit. 1x, 1). Cosl, meno si pensa e pit si
riesce !

4 Parlando delle anime arrivate all'abbandono perfetto: « In esse non
esiste affatto malignitd in qualsiosi cosa, perche si trovano unite con Dio,
il quale sebbene presente ai peceatori, non contice nuila della loro malizica
a causa della sua puritd essenziale. Cio & pit vero di quello che possa
dirsi » (Les Torvents, parte II, ¢. 11, 1. 1). In tal modo non si pecea con-
correndo al peccato.

« [Colui] che non & pidt non puo [pit] peccare » (ibid., n. 8),

b" «Il perfetto abbandono il quale & la chiave di tutto Uinteriore, non
eccettna nulla, non riserva nulla, né morte, né vita, 1né perfezione, ne salute,
neé paradiso, ne inferno... Che temete dunque, o cuore vile? Temcte forse di
perdervi? Ahimé! per quanto valete, che importa? » (ibid., c. E i1 9)

6° « Bisogna lasciar cadere [lasciar da parte] i vostri difetti, quando vi
Sono mosteati, senza wscire dalla vostre immobilite sostanziale, neppure per
emendarvi. Quelle che io dico & ardito, tuttavia ¢ il vostro stato. Die non
vi mostra mai una cosa passata per indurre voi a porvi un rimedio ; ma egli
lo fa come un abile giardiniere, che indica al sno figlinoletto le exle cattive,
senza permettergli di strapparle, volendolo fare Ini stesso » (Lettera a IMG-
nelon, della collezione Masson, 1. 49. Vedi anche le lettere 92, 10%.
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47. — Preposizione dei quietisti italiani, citati nella Circolare del Santo
? Utfizio, nel 1687

« I contemplativi devono essere talmenie spogli dell’affezione a gua-
lunqgue cosa, che respingane lontano da essi, e disprezzino anche i doni eq
@ favori di Dio, e perdano perfine V'amore delle virtl, ecc. » (prop. 18). « Se
nel tempo della contemplazione sopravvengono pensieri terrestri e carnali.
non bhisogna prendersi aleuna cura per scacciarli, né ricorrere ad alcm;
buon pensiero, ma al contrario compiaeersi di quesfo tormento » (prop. 153
(documento citato da Bossuet, t. XVIII dell’edizione Lachat, pag. 679),

§ 9. — Bull'aspettativa della mozione divina,

48. — Taulero dipingendo i quietisti del secolo x1v :

« Vi sono falsi contemplativi, ¢ quello che 1i caratterizza o che il pi-
poso interiore al quale si abbandonano & puramente naturale, e costituisce
un vero ozio. Essi s'immaginano di -essere esenti dal peccato, uniti imme-
diatamente a Dio, affrancati da ogni legge divina ed umana, dispensati da,
tutte le opere buone. Il loro principio erroneo ¢ che questo vuoto & tal-
mente nobile e perfetto, che bisogna impedire a qualunque costo che nulla
venga a turbarlo. Per conseguenza respingono tutto quello che potrebhe
assoggettarli, e non vogliono dedicarsi ad aleun lavoro neé basso, né alto.
Come un utensile aspetta, senza far nulla, che il suo padrone I"adoperi,
cosi essl aspettano inerti Uoperazione divina, Poiché credono che quest ope-
razione sarebbe fmpedita dalle loro, vimangono immobili senza esercitare
aleana virti. Volete conoscere i particolari della loro condotta? Eeeoli in
due parole: essi non vogliono ringraziare Dio, ué lodarlo, non vogliono
inoltre provar nulla, conoseer nulla, amar nulla, chieder nulla, desiderar
nulla. Tatto ¢id, dieono, & nocivo e colpevole, perché tutto quello che po-
trebbero chiedere g'illudono di averlo gid. BEssi pretendono di essere arri-
vau alla povertd spirituale, perche credono di nou avere volonta propria
e di aver rinunziato ad ogni scelta personale » (2" predica per la 1" dome-
nica di Quaresima). Questo passo & tolto quasi testualimente da Ruyshroeck,
Gruam, delle nozze, 1. 11, ¢. LxXVI. '

49. — I quietisti d'ltalia (secondo la Circolare sopracitata): ;

« Ogni atto od affezione interiore, sebbene prodotti eon riflessione in
uno sguarde di fede, non possono esser graditi a Dio, perché nascono dal-
Pamor proprio, tutte le volte che non sono ispirati dallo Spirito Santo,
prima di qualungue applicazione od industria da parte nostra. Per questo
motivo nella contemplazione o nell’orazione d’afterione, bisogna stare oziosi,
aspettando il soffio miracoloso dello Spirito Santo » (prop. 16).

50. — Molinos:

«Se in oceasione della Comunione, sorgono nell’anima sentimenti d’u-
miltd, di domanda o di ringraziamento, bisognerd reprimerli tutte le volte
che non vedremo che vengono da un impulso speciale i Dio,; altrimenti
sono impulsi della natura che non & ancora morta » (prop. 82),
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51. — Guyon:

1" « 5. Paolo vuole che @i lasciamo muovere dallo Spirito di Die... I a-
nima deve lasciorsi muovere e portare dallo §pirito vivificante che ¢ in
essa, seguendo il movimento della sua azione, ¢ non seguendone aleun altro »
(Moyen court, ¢, xx1, 1. 1), « Un’immagine che si smuovesse impedirebbe al
pittove di riprodurla sulla tela; in pari mode #etti i movimenti ehe fac-
eiamo col nostro spirit-ﬂ,-imp(—sdiscorm quest’ammirabile pittore di lavorare,
e fanno tivare false lince (1), Bisogna dungue stare in pace e non muoversi che
quaido egli ci muove... Lo spirito della mozione divina, & lo.spirito della

© Chiesa, Ora lo spirito della Chiesa non dev’essere diverso nelle sue membra
I

di quello che & in lei stessa ; occorre percid che le sue membra, per essere
nello spirito della Chiesa, siano nello spirifo della mozione dicin » (ibid.,
1. 8). « Le azioni fatte con prineipio divino sono azioni divine, invece le azioni
fatte dalla creatura, anche se appariscono buone, sono azioni wmane (2); o
futt’al pitt virtuose, quando sono fatte colla grazia... K’ d'uopo dar luogo
alla vitn di Gesi Cristo di seorrere in noi, e cid nonfsipud fare che con...
la perdita della nostra propria azione » (ibid., n. 6. Vedi anche i nu-
meri 7,9, 10),

2" Quest’anima « non saprebhbe chiedergli nuile (a Dia], ne desiderar
npulla, se non gliene desse lui sfesso il movimento; non che essa disprezzi
o rifiuti... le eonsolazioni divine...: ma perché questo genere di grazie non
& pin affatto di stagione, per un'anima fanto annientata quale & dessa, fissa
nel centro del suo godere, e [che| avendo perduto ogni volonta nella vo-
lentd di Dio, non pud veler pity nulla » (Sopra il Cuntico, c. vir, v. 14).

47 Elogio dell’ azione antomatica: « Voi domanderete a quest’ anima :
Ma chi v'induce a fare Ia tale o la tal cosa? I/ dunque Dio che ve 1'ha
detto, ve I'ha fatto conoscere, o [vi] ha fatto conoscere quello che voleva?
— fo non conosco wulle [risponde essa], non ascolto nulla, non mi occupo
di conoscer nulla... — Ma perché fate questo piuttosto che quelle? — Non
fo.50. To mi lascio andare a_cid che mi trascina... Percid non sono capace
di ascoltar ragioni, ne di rendere conto aleuno della mia condotta... Opero
tuttavia infallibilmente mentre non ho altro prineipio che il principio infal-
libile » (Les Torrents, parte I1, e, Im, n. 7).

52. — Bossuet:

17 « I nuovi mistici vi ripetono spesso che essi fanno aleune 'domzmde,...
che hanno particolar devezione ai misteri di Ges Cristo, come pure alla
sua croce od alln sua infanzia; ma ¢id non val nulla, perché intendono di
fare tali atti quando vi sono spinti da un'ispirazione straordinaria e par-
ticolare a certi stati ed ancora che, per farli, aspeftano sempre quest'ispi-
razione... Invece di dire come per il solito : Se lo Spirito Santo opera in

(1) No: poiché se vi sono movimenti che impediscono azione divina, ve ne sono altri
che la favoriseono.

(2) Questo passo & assai imbrogliato. Le azioni divine sono al tempo stesso umane,
€ le azioni « buone s e « virtuose » sono divine. Essa vorvelbbe che si facessero azioni pu-
ramente divine e cid & impogsibile, -
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noi & dmopo lasciarle fure, hisogna dire al coutrario: S’egli opera in noi,
se ¢l eccita a santi gemitl, & d'wovo operare con lui, gemere eon lati, con
tui eccitar se stesso, e fare devoti sforzi per dar vita allo spirito di sal-
vegza » (Etats doraison, 1. III, u. 11 e 12).

2" Abbiamo torto di erederci «abbandonati interamente alia grazia
quando siamo nella pura aspettativa, senza volere operare per conto nostro
od eccitarcei ad operare.

« Stave nell’aspettativa di una disposizione straordinaria, & tentare Dio...
Con queste aspettative si pretende di avere la testimonianza che siamo de-
signati da Dio per qualche cosa di straordinario, guasi appartenessimo ad
un ordine particolare, ed i comandamenti dati a tutti i fedeli non ci bastassero.
Cercare questa singolarith, e non voler far nulla se non abbiamn impelsi
particolari ;& mettere 1" amor proprio in trono » (17 Leftera a Bme di
Maisonfort, domanda 17 e 42; edizione Lachat, t. XXVIL pp. 327, 346.
Vedasi anche Ifats d'oraison, 1111, 0. 9, pag. 488).

8" « Una delle ragioni citate & che non hisogna precenir Dio, poiché
¢ lui che cf previene; ma solamente sequirio e assecondarlo: altrimenti sa-
rebbe operare da se stesso. Ma con questo si riducono le anime all'ina-
zione, all'ozio, ad una letargia mortale! £ vero che Dio ei previene colla
sua ispirazione, ma non sapendo noi guando questo divin soffio possa ve-
nive, bisogna operare senza esitazione come da noi stessi, quando il precetto
a loceasione ci determinano, con fede inerollabile che la grazia non ci
mancheri... Dobbiamo sempre provare , sempre sforzarci , sempre cocitare
not stessi....; e credere con tutto cio, che guando proviamo, quande ci sfor-
ziamo, la grazia ha prevenuto tutti i voserl sforsi» (Kfals dloraison, . 1
I X, n. 24. )

4" « Ogni buon cristiano.., & eccitato, e si eceita da s¢y € spinto e si
spinge da s¢, ¢ mosso e si muove da sé. Non & permesso, per operare, di
aspettare che Dio operi in noi e ¢i spinga [ovvero che noi lo sentiamo] ;

.na & d'nopo operare, eccifarel, ¢ muoyerci, come se dovessimo operar soli,
ma colla ferma convinzione che Dio comineia, finisce ¢ continua in noi
tutte le nostre buone opere » (1" Leffera a M.me di Maisonfort, domanda 53
edizione Lachat, t. XXVII, pag. 344).

2
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CAPITOLO XXVIII.

RARITA O FREQUENZA DEGLI STATI MISTICI.

§ 1. — Vari casi da esaminarsi.

1. — Viene spesse discusso il preblema seguente: Gl stati mi-
stici sono rari o frequenti? In generale le risposte sono vaghe o con-
tradittorie, ¢ cid dipende dal non determinare per prima cosa quello
che s'intende per esser Frequenti. Ecco due significati che io esami-
nerd. Si vuol sapere: 1° se vi sono confessori ancor vivi che ahbiano
incontrato molte persone pervenute allo stato mistico; 2° se queste
personc esistono nella maggior parte delle grandi eittd, delle congre-
gazioni religiose o dei conventi numerosi.

2, — Parliamo prima di tutto dei confessori. Molti di essi atte-
stano di avere incontrato, nel corso del loro ministero, aleune anime
favorite da doni straordinari, ed & guesto che vogliono dire assieu-
rando che questi deni non sono rari. A

Altri combattono tal conclusione: « Perché, dicono essi, ho pre-
dicato molte volte in occasione di esercizi spirituali, ho confessato
-moltissimo nel eonventi, e non ho mai seoperto nulla; dungue nulla
eravi di straordinario ». Possiamo rispondere che forse i casi non
SOTL0 mzmcaﬁ, ma. che varie eircostanze hanno impedito che fossero
loro confidati. Frequentemente le anime favorite non trovano aleuna
utilitd 2 consultare un confessore provvisorio. Le une, gia sicure della
loro via, non vogliono rimetterla in questione; le altre soffrono per
la manecanza di lumi, ma essendo state tartassate da tanti esami, non
osano ricomineiare, se non hanno la prova che saranno capite e rice-
vate con bonti.

Ma allora, che sistema tengono coloro che riescono a sciogliere
le lingue? — FPrima di tutto bisogna far la parte del case, o meglio
della guida segreta e misericordiosa della Provvidenza. Poi si pud aver
sentito parlare vantaggiosamente di questo direttore sotto il rispetto
dell’orazione; avviene parimente che una prima persona soccorsa vi
mette in relazione con altre; infine gli womini che hanno studiato la



